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Resumen
El presente articulo intenta realizar una
evaluacion kierkegaardiana del fenome-
no de la indignaciéon moral como motor
de la accion politica. Para ello se parte de
las descripciones que Kierkegaard hace
de las revoluciones de 1848 y se atiende
también a su escrito La época presente de
1846. Se concede que el juicio de Kier-
kegaard es preponderantemente negati-
vo, pero se muestran al mismo tiempo
elementos mas diferenciados de su anali-
sis y su eventual aplicabilidad a variantes

contemporaneas del mismo fenémeno.
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Abstract
The present article offers a Kierkega-
ardian evaluation of moral outrage as a
source for political action. We discuss his
work The Present Age, as well as his scat-
tered comments on the revolutions of
1848. These are primarily negative com-
ments, but they are not wholly undiffe-
rentiated. Finally, the applicability of his

views to such phenomena is discussed.
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Introduccion

El bicentenario del nacimiento de Kierkegaard, conmemorado en
el afio 2013, coincidio con la muerte de Stephane Hessel, ideologo
involuntario del Movimiento de los Indignados. Podemos tomar esta
coincidencia como una invitacion a pensar sobre como Kierkegaard
abordaria semejante movimiento. Después de todo, el llamado del
frances, “te deseo que te indignes” (Hessel, 2011), no suena del todo
ajeno a los llamados de Kierkegaard a inyectar pasion en la vida: “la
¢poca presente —sentenciaba Kierkegaard en las primeras lineas del
texto asi titulado— es esencialmente sensata, reflexiva, desapasiona-
da, encendiendose en fugaz entusiasmo e ingeniosamente descan-
sando en la indolencia” (SKS:8, 66). Algo mas adelante en el mismo
libro, afirma que, asi como al usar billetes extrafiamos el ruido de
las monedas, en la época presente también se extrana un poco de
primitivismo (SKS:8, 72). ;No es ese tipo de primitivismo lo que los
indignados han devuelto a la vida ptblica?

Kierkegaard y Hessel coinciden, por lo demas, en hacer sus des-
cripciones criticas del presente a través de un contraste epocal. En
Kierkegaard “la eépoca presente” es contrastada con “la época de la
revolucion”, la agitada eépoca de la que lo separaban algunas décadas.
En Hessel, en tanto, el gris de la actualidad es contrastado con los
ideales de la resistencia francesa. En ambos casos el punto de com-
paracion se encuentra algo mas de medio siglo hacia el pasado. El
recuerdo de la Resistencia Francesa lleva ademas a Hessel a imputar
su propia pasion a la influencia de un compafiero de curso, Jean-Paul
Sartre (Hessel, 2011: 4), de modo que también parecen asomarse
algunas filiaciones filosoficas entre Kierkegaard y Hessel. Pero, por
otra parte, hacer una comparacion o una genealogia como la pro-
puesta en nuestro titulo parece dificil. Kierkegaard es un autor al
que uno se acerca con reverencia, con la conciencia de que, donde-

quiera que nos ubiquemos en relacion con ¢l, estamos ante uno de
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los grandes. Hessel, en cambio, es autor de un panfleto —uno de alto
impacto, pero al fin y al cabo un panfleto que seria absurdo sentarse
a comparar de modo detenido con alguna obra de Kierkegaard, ni
siquiera con las obras panfletarias que el danés escribiera durante su
ultimo afio de vida. ;No se expondra a ambos a una colosal injusticia
por el solo hecho de nombrarlos juntos?

Los «indignados» ademas son muchos. Hemos referido a Hessel
como un autor usualmente tenido por inspiracion de un movimien-
to contemporaneo. Pero respecto del caracter unificado del movi-
miento cabria hacerse muchas preguntas. Aqui nos interesa no solo
el caso puntual de los indignados de Espana, que dieron cara visible
y nombre a este tipo de actuar, sino también movimientos analogos.
Después de todo, ahi cobro visibilidad una aproximacion a la vida
politica que no solo caracteriza a un sinnimero de movimientos de
disimil orientacion, sino también un cierto malestar ciudadano que
no siempre alcanza articulacion politica. Es una mirada que puede
caracterizarse simultaneamente por la intensidad de su preocupacion
por la politica y por el caracter externo de su perspectiva, la perspec-
tiva del que clama “;que se vayan todos!” sin la conciencia responsable
de ser parte de ese mismo todo. Es ese cruce de dos perspectivas
antagonicas el que lleva a que el mundo de indignados sea percibido
por algunos como salvador de la politica y por otros como antipoliti-
co. Ahi mismo se encuentra también parte de la explicacion para una
extrafia conjuncion que los caracteriza: que la radicalidad de su critica
pueda a veces ir de la mano de sorprendentes vacios programéticos.1

El vacio programatico puede volver mas extrafio que aborde-
mos el fenomeno desde Kierkegaard; con todo, no es descabellado.
Kierkegaard, segtin se puede atisbar por las escasas lineas que hemos
citado, entenderia muy bien que alguien desespere del conjunto de
las opciones politicas contemporaneas, rechazaria con los indignados
la «sensatez» de los contemporaneos que siguen buscando salidas
intrasistémicas, y se interesaria por la pasion inyectada en la vida
publica. Pero junto con ese tipo de coincidencias, hay llamativas di-

sonancias entre la antropologl'a y vision de sociedad de Kierkegaard

1 Para un penetrante andlisis véase Innerarity, 2015
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y la que uno encuentra difundida entre los indignados. Pues un rasgo
recurrente de movimientos como éstos es que no hay culpa; o bien
puede decirse que la hay, claro, pero concentrada de un modo in-
creiblemente simplificador en los causantes tnicos de las crisis: poli-
ticos y banqueros. Los miembros del movimiento, en cambio, viven
de una indignacion que esta tan atenta a esas causas del mal como
convencida de su propia inocencia. No estamos, después de todo,
ante un tipo cualquiera de indignacion moral. No se trata de critica
penetrante ni diferenciada, sino de una critica que logra mover pre-
cisamente porque se inscribe dentro de logicas polarizadoras en las
que la maldad del grupo rival se potencia por la condicion de victima
inocente que se atribuye a la propia posicion” Kierkegaard, podemos
presumir, tendria algunas preguntas criticas que hacer a quienes tie-
nen tal percepcion de si mismos.

Exploraremos aqui en primer lugar los juicios de Kierkegaard
sobre la centralidad de los eventos de 1848. Esto nos permitira no-
tar puntos de contacto que parece haber con la indignacion moral
que caracteriza a movimientos comparables de hoy; con todo, son
los indignados de la época del propio Kierkegaard los que nos inte-
resan de modo primario. En segundo lugar, pasaremos revista a los
dispares juicios que Kierkegaard profiere respecto de estos sucesos,
prestando particular atencion a la tension que parece haber entre
dos criticas. Por una parte, en efecto, el danés nos sugiere que aqui
hay ausencia de ideas; por otra parte, presenta las ideas-fuerza del
periodo como catastroficas. Por ultimo, consideraremos las razones
por las que Kierkegaard pensaba que la revolucion dejaba desacre-
ditados a otros representantes de la cristiandad, pero no a su propio
diagnostico de la situacion. Concluiremos notando la centralidad de
estos sucesos para la autocomprension del mismo Kierkegaard.

2 Para el vinculo de la cultura de la indignacién con el victimismo véase Campbell y
Manning 2018.
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1848 comofeno'meno «historico-mundialy

El intento por juzgar un movimiento contemporéneo a partir de
cualquier autor del pasado desde luego puede ser objeto de cier-
ta sospecha. Este tipo de especulacion —que habrian dicho Platon,
Agustin o Kierkegaard si vivieran hoy—, se nos podria responder,
solo revela nuestra pervertida voluntad de poner a los autores del
pasado al servicio de nuestro propio diagnostico del presente. La
presencia de tal movil puede ser serenamente aceptada. Pero si po-
demos hacer tal ejercicio es porque hay algo mas que esa motivacion,
es porque ciertos autores se prestan para ello, porque hicieron criti-
ca de su propio presente, y porque ese presente suyo no es comple-
tamente distinto del nuestro. Por decirlo de otro modo: a veces si
ocurre que los autores del pasado hablan de lo mismo que nosotros.’

Kierkegaard describio las revoluciones de 1848 de un modo que
ocasionalmente parece muy contemporaneo. Es por ahi, por su lec-
tura de 1848, que comenzaremos. Conviene, para introducirnos, re-
cordar la naturaleza de las revoluciones de dicho afo, aunque sea de
un modo muy general. En un nimero considerable de casos fueron
revoluciones de corto aliento, pues llevaron al fortalecimiento de
la reaccion. Pero no solo hubo triunfos puntuales, sino también un
primer actuar organizado de movimientos obreros, surgimiento de
ideas nacionalistas, una primera masificacion sustantiva del actuar
politico y lo que podriamos llamar un traslado de la politica a la ca-
lle. Aunque en varios otros lugares se trata de revoluciones nacional-
liberales, este paso a la calle es particularmente relevante en el caso
parisino, que es el que comenta Kierkegaard.

Como quiera que se evalien estas revoluciones, la importancia
simbolica de la caida del viejo orden salta a la vista: si bien no es
comparable en su efecto al de las guerras mundiales del siglo XX,
1848 dejo huella honda en la conciencia de algunos paises europeos.
Como ha sefialado Raymond Aron, para el caso parisino el perio-
do 1848-1851 parece una version en miniatura de todas las gran-
des convulsiones que traeria el siglo XX, y se trata de sucesos que

3 Concuerdo aqui con la critica de Zuckert a Skinner. Zuckert, 1985.
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mueven a profunda reflexion por parte de los grandes pensadores
europeos del momento (“Los sociologos de la revolucion de 18487,
en Aron, 2004: 233-258). Kierkegaard se encuentra entre estos au-
tores remecidos por los sucesos de 1848. Llego a escribir que este
afo le habia dado “la mas nitida comprension de mi mismo que haya
alcanzado” (NB:2651; SKS:25, 55). Tal autocomprension no es fruto
de mera introspeccion, sino de un juicio de Kierkegaard sobre los
movimientos sociales que le toca evaluar, sobre los cuales realiza en
sus diarios una gran cantidad de anotaciones. Desde luego Kierkega-
ard no fue el tnico en aprovechar de este modo la ocasion; tambien
Tocqueville, por nombrar un ejemplo elocuente, comienza sus Re-
cuerdos de la revolucion de 1848 apuntando el papel que estos sucesos
han desempenado en su autoconocimiento (Tocqueville, 2016: 27).

En 1846 Kierkegaard habia escrito sobre «la época de la revolu-
cion» ante todo como contraparte positiva para evaluar criticamen-
te «la época presente». Pero cuando llega 1848 su juicio sobre los
revolucionarios se ha vuelto primordialmente negativo. Eso no nos
debiera extranar, ni sorprende tampoco el efecto que ha tenido so-
bre la recepcion de su obra. Theodor Adorno, en su conocido escrito
sobre Kierkegaard, lo presenta, en efecto, como representante de un
«extremado conservadurismo» que se refugia en la interioridad por

motivos muy convenientes. Estas son sus palabras:

En la interioridad aparece el desprecio de lo exterior, para que
no irrumpa en ella. La interioridad es muy conveniente para
lo exterior, puesto que reduce a los individuos a atomos impo-
tentes. Su conjunto constituye la opinion publica, contra la cual
Kierkegaard no se canso de lanzar anatemas. Su extremado con-
servadurismo politico, herencia antigua del luteranismo, expre-
sa fielmente la situacion historica de la interioridad sin objeto,
que ¢l representa. Quien considera a toda intervencion en la
realidad externa como una caida desde una pura esencia interior,
debe contentarse en admitir y reconocer a las relaciones sociales

dadas tal como son (Adorno, 1969: 265-266).
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Tal vez las palabras de Adorno no sean descabelladas como pri-
mera impresion. Pues si lo que tal juicio pretende transmitir es que
Kierkegaard rechazo sin reserva las revoluciones democraticas —y
ello de un modo sumario, que es como Kierkegaard suele resolver
los problemas—, se trata de un juicio acertado. Pero si lo que pre-
tende transmitir es que Kierkegaard es indiferente respecto de lo
exterior, algo falla en su interpretacion. Los juicios de Kierkegaard
pueden con frecuencia ser exacerbadamente negativos, pero consti-
tuyen asi un buen indicio de cuanto lo mueve lo que esta ocurriendo,
un indicio de que esta intentando hacerse cargo de la realidad cir-
cundante. En El punto de vista sobre mi obra como escritor, por ejemplo,
afirma que “ni siquiera la caida de la civilizacion antigua es compara-
ble a la catastrofe historico-mundial que estamos enfrentando” (SKS:
16, 49). Tales palabras implican un dictamen exclusivamente nega-
tivo, es cierto, pero de una intensidad tal que debieran impedir que
sigamos perpetuando la imagen del melancolico danes encerrado en
una interioridad impermeable.

En ocasiones incluso hay de parte de Kierkegaard una confesion
respecto de la considerable distancia que se requerira para medir el
impacto de la revolucion: “tomara una o dos generaciones antes de
que comprendamos donde se encuentra el mal ahora, y como debe
cambiar el modo de ataque” (NB:1565 /SKS: 23, 44). Es cierto que,
al hablar de ataque, un pasaje como éste parece dar a entender que
Kierkegaard se encuentra lejos de hacer una evaluacion siquiera di-
ferenciada del fenomeno revolucionario; pero al mismo tiempo pa-
rece lejos de simplemente demonizarlo: resulta crucial su sugerencia
de que con la aparicion de los revolucionarios la localizacion del
mal se le ha vuelto no mas facil, sino mas dificil. Si el mal estuviese
simplemente identificado con la disposicion revolucionaria, parece
claro que el estallido de la revolucion volveria mas facil identificar el
mal. Cuando, durante este periodo, vemos a Kierkegaard intentando
hacer una localizacion del mal, las culpas caen, de hecho, mas bien
sobre la elite. Asi ocurre ya en La época presente, de 1846, donde —de
un modo que recuerda a De Maistre— escribe que “la autoridad y el
poder han sido mal utilizados, trayendo sobre si la némesis de la re-
volucion” (SKS: 8, 102). Asi ocurre también en La enfermedad mortal,
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de 1849, donde Kierkegaard reprocha a la elite culta haberse entre-
gado a delirios panteistas, para luego horrorizarse al ver una masa
«divinizada» levantarse contra ella (SKS: 11, 230). Si los indignados
reciben de parte de Kierkegaard un juicio severo, hay quienes reci-
ben uno mas severo aun. ;Pero cuales son las criticas a los indigna-
dos, que siguen volviendo dificil identificar el mal simplemente con

los problemas de la elite?

Ideas fantésticas ¥ corypundidas

Atenderemos a continuacion a la critica de Kierkegaard a la revo-
lucion, para ver en qué consiste esta, y en qué medida contiene ob-
servaciones vigentes para sopesar movimientos Contemporéneos.
Kierkegaard bien puede ser considerado como uno de los prime-
ros grandes observadores de la moderna sociedad de masas. Es eso,
despues de todo, lo que explica el discurso sobre la individualidad
con que suele vincularse su nombre. Dicha sociedad de masas por
supuesto no es un simple producto de la revolucion, pero si hay sen-
tidos en que con ésta parece agudizarse el problema. Lo que nos
interesa aqui es notar la considerable cantidad de veces que esta de-
nuncia de la masificacion se encuentra en Kierkegaard estrechamen-
te vinculada a la constatacion de algin trastorno espiritual, y en que
medida la vincula, en cambio, a ausencia de ideas o a la presencia de
ideas especificas.

Partamos por algunos trastornos espirituales. En La época pre-
sente, por ejemplo, la «nivelacion» es vinculada tanto con factores
externos como el surgimiento de la prensa como con condiciones
internas como la envidia. Pero entre los trastornos psicologicos la
envidia esta lejos de ser el foco exclusivo de interes de Kierkegaard.
Fenomenos como la alienacion y la obsesion le son igualmente co-

nocidos. Considerese, por ejemplo, el siguiente texto de los diarios:

Se escribe mucho sobre el fenomeno de la posesion en la Edad
Media, y sobre épocas en las que habia individuos que se vendian
al diablo. En contraste con eso siento la necesidad de escribir un
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libro sobre Posesion y obsesién en la época moderna, y mostrar como
la gente se esta dejando llevar en masa a tal posesion. Se unen en
estampidas, de un modo que la ira animal toma posesion de la
persona, que se siente estimulada, inflamada y fuera de si. [...]
La persona busca asi evaporarse en una potenciacion, estar fuera
de si misma, sin saber lo que hace o dice, sin saber quién o que
es lo que habla a traves de ella. Entretanto, la sangre corre mas

rapidamente, los ojos brillan y miran de modo fijo, la pasion

hierve, el deseo bulle (NB:1622; SKS: 23, 108-109).

Textos como éste se pueden multiplicar por decenas durante
este periodo, y por lo general se trata de textos que al criticar la ac-
titud de masa anclan tal critica a algan desorden de alma: la envidia,
la obsesion, la alienacion (ese estar fuera de si sin saber qué es lo que
habla a traves de nosotros), la posesion, la cobardia (por ejemplo,
el estudio de Marsh, 1987). Una y otra vez Kierkegaard hace notar
como la actitud de masa implica una “cobardia inhumana” en la que
no es posible encontrar “una huella de valentia personal” (NB:121;
SKS: 20, 348). La pérdida del temor a Dios habria hecho irrumpir
de modo incontenible el “temor a los hombres” que, segiin Kierke-
gaard, conduce a “la mas peligrosa de todas las tiranias” (NB:4113;
SKS: 20, 339).

Junto con la presencia de este tipo de trastorno espiritual, Kier-
kegaard reconoce desde luego un papel de ciertas ideas tras los «in-
dignados» de su tiempo. Bien podria ser, en efecto, que parte de
su juicio negativo sea en realidad un juicio sobre dichas ideas. Que
Europa vivia profundos cambios en el mundo de las ideas es algo
sobre lo que no cabe la menor duda, pero no siempre es facil decir
cual de esos cambios es el que esta tomando cuerpo en las asam-
bleas o en las estampidas callejeras. Kierkegaard esta medianamente
al tanto de las ideas que alimentan la revolucion, pero sus referen-
cias son sumamente generales. Hay alusiones suyas a lo que estarian
haciendo, por ejemplo, los «comunistas»; incluso dice haber escrito
parte de su libro Obras del amor (1847) como respuesta al comunismo
( NB:2180; SKS: 20, 213). Pero el esfuerzo de los estudiosos por
determinar quien es el objeto especifico de tales comentarios no
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ha sido particularmente fructifero (Malantschuk ha llegado al punto
—sin duda exagerado— de concebir la obra completa como una alter-
nativa al comunismo en Malantschuk, 1980: 9).

Mucho mas elocuente, y mas significativo para nuestro interes
contemporaneo, es el modo en el que Kierkegaard critica la falta de
ideario del movimiento revolucionario: “una cantidad indetermina-
da de personas toma el palacio en Paris, sin saber ellos mismos lo que
quieren, sin una sola idea determinada” (NB: 4121; SKS: 20, 347).
La republica francesa, escribe en otra anotacion, “esta fundada sobre
una falsedad, la de convencerse mutuamente de que esto es lo que
queriamos, que éste era el proposito —sin considerar cuan notorio
es el hecho de que no se tenia proposito alguno” (NB:4122; SKS: 20,
348). En anotaciones como éstas parece saltar particularmente a la
vista el paralelo con algunos movimientos de hoy, al destacar Kierke-
gaard la total carencia de actitud propositiva o programa especifico
alguno. Como escribe en otro texto, el movimiento de la ¢poca solo
sigue a “voceros de ideas fantasticas y confundidas” (SKS: 16, 49).

Debe concederse, con todo, que este diagnostico no es mante-
nido por Kierkegaard de un modo consistente. En alguna ocasion
les imputa algunas ideas a los mismos actores, pero poco profundas.
Asi se queja, por ejemplo, de que la revolucion ha logrado producir
agitacion nacionalista, pero que no ha logrado que se exprese una
sola inquietud religiosa (NB:4132 /SKS: 20, 350). En otras notas, en
cambio, sugiere que todo lo que esta ocurriendo es religioso. Todo
parece politica, escribe, pero la situacion seria aqui inversa a la de
la Reforma protestante: ella parecia religion, y acabo siendo nada
mas que politica (ese es el severo juicio de Kierkegaard sobre dichos
sucesos); en 1848, en cambio, todo parece politica, pero acabara
siendo religion (SKS: 28, 400).

Como puede verse, Kierkegaard no nos ofrece un analisis de
manual para juzgar el movimiento de 1848, menos atn para el de
nuestro tiempo: en ocasiones los revolucionarios son juzgados por
su carencia de ideas, en otras por la superficialidad de las mismas,
y en otras por estarse constituyendo un giro espiritual-intelectual
que le preocupa (lo cual presupone que las ideas en cuestion no
son tan superficiales como en otros momentos ¢l pretende). Tales
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alternativas no tienen por qué denunciarse como contradictorias. Se
trata precisamente de movimientos difusos, que permiten ser anali-

zados en distintos niveles y en sus distintos momentos.

Mas alla de la indignacion

En un sentido no trivial, y a pesar de los juicios criticos que hemos
revisado, la revolucion es para Kierkegaard tambié¢n un fenomeno
bienvenido. Los tltimos afnos de Kierkegaard estan dedicados a una
batalla contra «la cristiandad», y a su parecer la revolucion acabo
inhabilitando como interlocutores de la discusion a algunos de los
representantes tradicionales del cristianismo, dejandolo, en cambio,
habilitado a ¢él. A su parecer, en efecto, el nuevo escenario dejaba
fuera de juego a los representantes oficiales de la cristiandad, quie-
nes dan voz a la mentalidad que identifica ser danes con ser cristiano,
pero no ha dejado fuera de juego el diagnostico que el propio Kier-

kegaard hacia ya antes de la revolucion. Asi se expresa:

Los sucesos de los tltimos meses, que poseen un significado
historico-mundial, han echado abajo todo, dando la palabra a los
voceros de ideas fantasticas y confundidas, mientras que todo el
que antes era una voz autorizada se ha visto forzado o a callar, o
a la verglienza de tener que comprarse algo de ropa nueva (SKS:

16, 49).

Las voces «autorizadas» son las de la cristiandad oficial, ésta
ha quedado en entredicho. La «ropa nueva» a la que Kierkegaard,
en tanto, alude, puede tal vez significar dos cosas: o un intento por
mantener las posiciones antiguas, pero cosméticamente remozadas,
o bien un intento por formar una segunda cristiandad, que identi-
fique el cristianismo con el nuevo tipo de orden social surgido de
la revolucion. Ese segundo cambio seria por muchos considerado
como un significativo avance, pero para Kierkegaard se mantendria
asl una sumamente problematica identificacion del cristianismo

con la opinion dominante. En cualquier caso, sea que se acabe en
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cambios cosméticos o en una estrecha identificacion con el nuevo
orden social, ambos caminos implicarian una derrota. Kierkegaard
parece creer que ¢l, que ha luchado ya largo tiempo contra tal idea
de una cristiandad, no se encontraria entre los derrotados.

¢Pero esta creencia —la creencia de que ¢l no ha sido derrota-
do— esta justificada de parte de Kierkegaard? En La época presente,
Kierkegaard habia escrito que “una revuelta es en la época presente
lo mas impensable” (SKS: 8, 68). Varios estudiosos han llamado la
atencion sobre ésta como una de las frases menos afortunadas de di-
cho escrito de 1846; una frase que hace que surjan dudas respecto de
Kierkegaard como analista de la cultura *. Sin embargo, los grandes
pensadores politicos entre sus contemporaneos tampoco pueden ser
caracterizados por su poder predictivo respecto de estos sucesos.
No parece que el penetrante analisis de ninguno de ellos pueda ser
desacreditado por tal omision.

Para abordar este problema puede ser conveniente volver breve-
mente sobre La época presente. No se encuentra entre las piezas mas
conocidas de Kierkegaard, dado que en realidad es solo el fragmento
de una obra mayor, titulada Una recensién literaria. Pero precisamente
resenando la novela de Thomasine Gyllembourg, Dos épocas, Kier-
kegaard tuvo la oportunidad de escribir estas intensas 40 o 50 pagi-
nas sobre la época presente (SKS: 8, 66-106), texto que en nuestra
lengua como en otras tiene existencia independiente (Kierkegaard,
2012). ;Pero como es que Kierkegaard, en 1848, considera vigente
su diagnostico de la época, si habia fallado en algo tan esencial como
el predecir la revolucion? Podia hacerlo, me parece, porque en este
escrito estaba contenido un rechazo de la sociedad burguesa tan in-
tenso como el de los revolucionarios, al mismo tiempo conteniendo
una critica anticipada a ¢stos. Quisiera mostrar esto en unos pocos
pasos.

Lo que el escrito en primer lugar parece revelar es una coinci-
dencia con los indignados. La ¢poca presente es criticada por su falta
de pasion, falta de primitivismo, por su indolencia o indiferencia.

Pero si bien la indignacion es un modo de mantener abiertos los ojos

4 Por ejemplo, Kaufmann, 1962: 20-21.
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alarealidad —y ése es su gran fuerte ante una sociedad indiferente—,
al mismo tiempo requiere mantenerlos cerrados a la complejidad de
la realidad. Quien se abre a la complejidad de los problemas, quien
comienza a hacer distinciones y precisiones, dificilmente mantendra
la indignacion como motor principal de su accion, aunque pueda
seguir siendo alguien muy Comprometido con una causa. Tener pre-
sente esto nos comienza a abrir los ojos a la ambivalencia de este fe-
nomeno. No es que los indignados sean menos geniales que Kierke-
gaard, y que por eso el analisis cultural de ¢l parezca mas interesante.
Lo que ocurre es que la indignacion es sencillamente incompatible
con cierto nivel de diferenciacion conceptual.

Pero hay mas. Hay un sentido en el que el indignado es prisio-
nero de la sociedad desapasionada que critica, y precisamente en un
momento en el que, por el contrario, cree haberse convertido en un
crucial agente de cambio. Kierkegaard se detiene expresamente en
el hecho de que en una sociedad desapasionada las relaciones sociales
se mantienen en pie, pero son vaciadas de significado. En contraste
con la epoca de la revolucion, que echa abajo reyes, maestros y pa-
dres, la época presente permite que cada uno de ellos se mantenga
en pie, pero del siguiente modo: el ciudadano ya no es el ciudadano
obediente ni el ciudadano rebelde ante la tirania, sino que ser ciuda-
dano se ha transformado en ser “espectador que estudia el problema
de la relacion entre un rey y sus subditos” (SKS: 8, 76). Lo mismo
escribe Kierkegaard sobre un campo en el que movimientos afines a
los indignados suelen hacerse oir: los movimientos sociales en torno
a la educacion. Kierkegaard describe esto del mismo modo en que
discute la relacion rey-stbdito: la educacion ya no consiste en “temer
y temblar”, ni tampoco en aprender, sino en un “mutuo intercambio
de ideas entre maestro y discipulo, acerca de como una escuela como
ésta debe manejarse” (SKS: 8, 76). Ir a la escuela, escribe, “en el fon-
do ha llegado a significar el estar interesado en el problema de la
educacion escolar” (SKS: 8, 76). De estas observaciones de Kierkega-
ard se puede por supuesto hacer una lectura como la que hace Ador-
no: denunciarlo como un conservador que simplemente no entiende
lo que esta ocurriendo, que se molesta porque en la calle hay dema-
siado ruido. Pero mas provechoso es destacar lo que Kierkegaard ha
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visto: la posibilidad de que, a pesar de la pretension de ser agentes
de cambio, el habernos situado fuera de una relaciéon nos convierta
en realidad en espectadores en lugar de actores. Para Kierkegaard,
recordemos, el abandono de la accion es una nota caracteristica de la
sociedad desapasionada “nada ocurre —escribe al comienzo de La épo-
ca presente—y sin embargo hay publicidad inmediata” (SKS: 8, 68). Lo
que textos como los recién considerados permiten ver, es que bajo
«accion» Kierkegaard entiende precisamente un actuar inserto en
algtin tipo especifico de relacion. Al indignado que cree haber dejado
atras la sociedad indiferente, estas observaciones de Kierkegaard le
advierten sobre el riesgo de simplemente haber caido en una indife-
rencia mas sofisticada que la que esta dejando atras.

Eso nos lleva al Gltimo punto que nos interesa destacar, el lu-
gar dado por Kierkegaard a la concrecion. Este es el punto que nos
permitira tambien contrastar la «pasion» kierkegaardiana con la in-
dignacion. El llamado de Kierkegaard a mayor pasion es inequivoco,
pero lo que deba entenderse bajo tal pasion puede ser objeto de
cierta discusion. Si se toma, por ejemplo, un término emparentado,
como «entusiasmoy, se podra constatar que no siempre tiene en La
época presente una connotacion positiva. Asi, Kierkegaard escribe que
“destellos de entusiasmo e ingeniosa apatia se corresponden mutua-
mente” (SKS: 8, 70-71). Aqui, el entusiasmo inmediato, que se ma-
nifiesta en destellos, no solo no es identificado con la pasion, sino
que lo es derechamente con su contrario: la apatia. La explicacion la
podemos encontrar en un hecho observado por Robert C. Roberts:
en esta obra el término «pasion» en algunas ocasiones describe una
emocion pasajera, pero en otras ocasiones describe mas bien un ras-
go de caracter o un interés arraigado (Roberts, 1987: 88-89).Y el
enfasis de Kierkegaard no recae sobre el hecho de que haya una falta
de emocion —pues la época apatica se caracteriza precisamente por

destellos de entusiasmo—, sino sobre el hecho de que falta carac-

b
ter arraigado, intereses capaces de dar forma estable a la emocion,
configurando de modo constante el actuar. Por lo mismo, en otros
momentos, el entusiasmo y la pasion aparecen como identificados, y

ambos bajo luz positiva.
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Pero tal pasion que forja caracter no solo incluye reflexion sino,
muy significativamente, presupone cierto tipo de concrecion. Al
destacar esto, conviene recordar que Kierkegaard caracterizaba a
algunos de los revolucionarios como “voceros de ideas fantasticas y
confundidas”. «Lo fantastico» es un concepto importante tambien
en obras como La enfermedad mortal. Pero lo concreto que Kierke-
gaard opone en La época presente a la abstracta nivelacion no es “el
individuo”, sino concreciones comunitarias. Su critica va expresa-
mente dirigida contra el hecho de que no “quepa ninguna categoria
intermedia”, que se haya “eliminado a los individuos y todas las con-
creciones orgdnicas”, que todas las “concreciones comunales de la indivi-
dualidad” hayan sido aniquiladas (SKS: 8, 84). Pueden ser pocas las
palabras que escribe al respecto, pero son palabras claras en el sen-
tido de reconocer como ideal opuesto a la pura humanidad no una
abstracta individualidad, sino concreciones comunales. La pasion
que Kierkegaard desea promover no es la del individuo aislado ni la
del movimiento de masas. Es, por el contrario, de las concreciones
comunales que afirma “daban relativo pathos” (SKS: 8, 84). Una vez
mas, el “indignado”, con su salida de los cauces usuales de expresion
politica, en un movimiento que dispara contra todo y todos, pero sin
hacerlo desde alguna concrecion especifica, es en términos kierke-
gaardianos un nivelador que, con seguridad de modo involuntario,
refuerza muchos de los problemas contra los que pretende combatir.

Conclusion

Si volvemos a nuestro contraste inicial con Hessel, el problema no
parece consistir simplemente en que en Kierkegaard se introduzca
algo de capacidad reflexiva que parece ausente en nuestros indig-
nados. Despues de todo, también eso es algo que apenas aparece
en Kierkegaard. Lo que si parece decisivo es que la indignacion a la
que nos llama Hessel es una pasion que dispersa. Para ella lo que hay
es males en el mundo, males ante los cuales lo peor es actuar con
indiferencia; pero la alternativa a ese actuar con indiferencia no es

en su escrito un llamado a actuar jerarquizando problemas, sino a
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escoger entre los multiples motivos de indignacion posibles. “Deseo
para todas las personas que cada una tenga su propio motivo de in-
dignacion”, escribe Hessel (2011: 4). Esta pasion disgregadora pare-
ce muy distinta de la propuesta contenida en La época presente, donde
un hilo conductor de la discusion es la fractura interna del hombre
y la consiguiente caida en los fenomenos que Kierkegaard describe
como «charla», «habladuria», etc., que desempenarian un papel tan
importante en el Ser y Tiempo de Heidegger. Daniel Innerarity ha Ila-
mado la atencion sobre la manera en que la politica de indignados
se aleja —a pesar de sus pretensiones— de la disposicion revoluciona-
ria: en manos del indignado la protesta deja de ser revolucionaria y
se vuelve expresiva (Innerarity, 2015: 196-201). Las observaciones
de Kierkegaard sobre el hombre que identifica problemas, pero los
aborda situandose fuera de la relacion, atienden a la raiz mas honda
de este hecho.

Es por eso que no debemos separar la critica cultural kierkega-
ardiana de su acentuada autocomprension durante este periodo y
del conjunto de su proyecto intelectual. Es facil olvidar esto, y elegir
entre el Kierkegaard de la sola interioridad o el Kierkegaard como
critico cultural. Pero 1848 es un afio igualmente decisivo para ambos
lados de su pensamiento. Seglin escribe en una nota de dicho ano,
entonces “me vi elevado a una altura que nunca antes habia conoci-
do, y pude por fin conocerme cabalmente” (NB:2614; SKS: 25, 22).
De esto da cuenta tambien la produccion de Kierkegaard en este pe-
riodo, que en obras como La enfermedad mortal y Mi punto de vista da
testimonio de un intenso esfuerzo por comprender el mundo como
parte del proceso de conocimiento de si mismo. Podemos dudar del
valor especifico de aspectos de su critica cultural, pero la tension en
la que dicha doble busqueda lo pone parece constituir un sano res-
guardo para que la critica cultural no degenere en apoyo o rechazo

indiferenciado de los fenomenos sociales que nos rodean.

Kierkegaard y el Movimiento de los Indignados « Manfred Svensson

9%



Referencias bibliogréficas

Adorno, T. (1969). Kierkegaard. Caracas: Monte Avila.
Aron, R. (2004). Las etapas del pensamiento socioldgico. Madrid: Tecnos.

Campbell, B y J. Manning (2018). The Rise of Victimhood Culture. Microaggressions, Safe
Spaces, and the New Culture Wars. Nueva York: Palgrave MacMillan.

Hessel, S. (2011). Indignaos. Un alegato contra la indiferencia y a_favor de la insurreccion
pacifica. Barcelona: Destino.

Innerarity, D. (2015). La politica en tiempos de indignacion. Barcelona: Galaxia Guten-

berg.

Kaufmann, W, (1962). Introduction. En S. Kierkegaard, The Present Age. Nueva York:
Harper & Row.

Kierkegaard, S. (2012). La época presente. Madrid: Trotta.

Kierkegaard, S. (1997-2013) Soren Kierkegaards Skrifter [SKS] N. J. Cappelorn, J. Garff
y otros (eds.) Copenhague: G. E. C. Gads Forlag,

Malantschuk, G. (1980). The Controversial Kierkegaard. Waterloo, Ontario: Wilfrid
Laurier University Press.

Marsh, J. L. (1987). Marx and Kierkegaard on Alienation. En R. Perkins (Ed.), Tiwo
Ages: The Present Age and the Age of Revolution, A Literary Review, Vol. 14. Macon:
Mercer University Press. pp. 155-174.

Roberts, R. C. (1987). Passion and Reflection. En R. Perkins (Ed.), Two Ages: The Pre-
sent Age and the Age of Revolution, A Literary Review (Vol. 14, pp. 87—106). Macon:
Mercer University Press.

Tocqueville, A. de. (2016). Recuerdos de la Revolucién de 1848. Madrid: Trotta.

Zuckert, M. (1985). Appropriation and Understanding in the History of Political
Philosophy: On Quentin Skinner’s Method. Interpretation, 13(3), 403-424.

Open Insight « Volumen IX « N° 17 (septiembre-diciembre 2018) - pp. 81-97

97



