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Presentacion

Hablar de Vittorio Possenti es hacerlo acerca de uno de los filosofos
vivos mas relevantes del pensamiento catolico contemporaneo. Sus
investigaciones en el ambito de la metafisica, de la filosofia politica
y de la biotecnologia lo hacen un pensador poseedor de un corpus
philosophicum de gran calado (mas de 35 voltmenes y mas de 500
articulos cientificos asi lo muestran). No oculta sus raices y sus deu-
das, como se vera en la presente entrevista: el pensamiento clasico,
Tomas de Aquino, y los principales filosofos y teologos contempora-
neos. Ello le ha permitido abordar los principales temas contempo-
raneos tanto en el orden teorético como en el practico. No es menor
su incidencia en los asuntos sociales, politicos y juridicos de nuestro
tiempo, no solo en Europa sino también en Ameérica, en donde su
reflexion ha estado presente. Es, sobre todo, un amigo del CISAV.
Comparte con nosotros su aprecio por las personas y la pasion por

la verdad.

"Traduccion de Ramoén Diaz; revision de Giampiero Aquila. Con excepcién de su propia
produccion cientifica, todos los titulos de los libros mencionados por el autor en la
entrevista fueron traducidos al espafiol, conservando Unicamente el afo original de
publicacion.
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Conocimos a Possenti en el 2003. En ese afio, gracias a nues-
tro también amigo —ya fallecido— Manuel Diaz Cid, comparti-
mos con Possenti las reflexiones del VII Encuentro Internacional de
Centros de Cultura, realizado en la Universidad Popular Autonoma
del Estado de Puebla. Su conferencia fue sobre la dignidad humana
como nexo entre libertad y verdad.' Fue también relevante la opor-
tunidad de tratarlo personalmente, ya en sus entrevistas en radio
y television, ya en su acompanamiento como visitante. Desde ese
afio, no hemos perdido la comunicacion con nuestro amigo, quien
siempre nos ha compartido los indices y textos de sus publicaciones,
incluso antes de entregarlos a la imprenta.

A'lo largo de estos anos nos ha compartido sus reflexiones sobre
el pensamiento catolico y el pensamiento contemporaneo; acerca de
como han abordado y enfrentado los problemas de nuestro tiempo.
Desde sus estudios sobre el encuentro entre La Pira y J. Maritain,
y la influencia de éste en el pensamiento catolico italiano, pasando
por sus consideraciones sobre la sentencia 162/2014 de la Corte
constitucional italiana acerca de la fecundacion heterologa, hasta sus
investigaciones sobre el estado y la democracia, que nos ha hecho
favor de Compartir con nosotros. Possenti es un autor, entre otros,
que hay que estudiar y profundizar.

El 4 de noviembre proximo pasado, en el CISAV, tuvimos la
oportunidad de tener un encuentro con ¢l, a traves de los recursos
que nos dan las actuales plataformas electronicas. Amablemente ac-
cedio a compartirnos un par de horas de su tiempo para conversar
en vivo con nosotros acerca de los fundamentos personalistas del
estado y la democracia. No faltaron las preguntas sobre los neopopu-
lismos ni sobre los problemas biocticos de nuestro tiempo. Siempre
amable, nuestro amigo sabe dialogar y fue precisamente ese gesto
el que nos permitio sugerirle, posteriormente a nuestro encuentro,
una entrevista para Open Insight, misma que el lector tiene ahora en

Sus manos. Agradecemos profundamente a Possenti el tiempo que

1 V. Possenti, “La dignidad humana como clave para entender el nexo entre libertad y
verdad’, en AA.VV. (2004), Mundo y persona. Los horizontes de la dignidad, Memorias del
VIl Encuentro Internacional de Centros de Cultura, 10-12 de septiembre de 2003 (UPAEP:
15-42).
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invirti6 para contestarla, con la paciente minuciosidad que le carac-
teriza. Pero, sobre todo, agradecemos la amistad que nos ha otorga-

do como un gran regalo.

Entrevista
% Biografia y vocacion filosofica

ol ;Puedes hablarnos brevemente de tu formacion filoséfica? Nos
gustaria saber, sobre todo, cémo se entrecruza tu interés por la
filosofia con tu historia personal: cdmo se despertd tu vocacion a
esta disciplina, pero también qué personas fueron decisivas en el
surgimiento de esta vocacion.

VP:Encontré lahistoriadelafilosofiaen el primerafio del bachillerato
clasico. Naturalmente, era un principiante, pero el contacto con la
disciplina fue positivo. Recuerdo que durante un interrogatorio
(estdbamos en Platon o en Aristételes) la profesora me pregunté
de repente cémo entendia la diferencia entre ente y ser: respondi
de forma tal que la dejé satisfecha, y desde entonces la cuestién
nunca me ha abandonado. Pero, ciertamente, en ese momento no
conocia la inmensa importancia de la diferencia ontoldgica en la
historia de la filosofia. En el tercer afno de bachillerato, la profesora
nos hizo leer La misién del sabio, de J. Fichte, que me dejé bastante
perplejo por el juego dialéctico entre el yo y el no-yo, que me
parecia artificial; y quiza entonces nacié en mi un disgusto por las
afirmaciones totalizantes del idealismo.

También segui la Fisica con mucho interés, y realicé en casa
pequenos experimentos de fisica y de quimica que me divertian.
Mientras tanto, leia los descubrimientos de Einstein sobre la
relatividad restringida y la doctrina sobre los cuantos de Planck,
tratando de entender. Tal vez por esto elegi asistir al curso de
licenciatura en electrénica en Turin. Por otro lado, en el quinto afio
de Liceo Clasico lei por mi propia cuenta un grueso volumen que
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presentaba las coordenadas primarias de la filosofia del ser del
Aquinate, que dej6 una huella y una orientacién duraderas.

Durante los estudios universitarios segui leyendo textos de
filosofia y, mientras tanto, participaba en las actividades de la
FUCI (Federacién Universitaria Catélica Italiana) de Turin. En la
FUCI, donde destacé algunos decenios antes la figura de Giovanni
Battista Montini como asistente eclesiastico nacional, encontré
una experiencia abierta y preciosa, una bocanada de aire fresco
en el clima mas bien cerrado y sospechoso de la Iglesia italiana de
entonces (anos 50's) o, mejor dicho, de una parte considerable de
ella. En la FUCI se dio gran atencién a la cultura (filosofia, teologia,
cuestiones civiles), a la educacion liturgica, al rezo de la liturgia de
las horas, a las actividades de la Sociedad de San Vicente de Paul. En
ella conoci las obras de Maritain, Sertillanges, Guardini, Gilson, de
Lubac, Mounier, Adam, Mersch y otros. Mas tarde, estudié la figura
y el pensamiento de Giorgio La Pira, gran personalidad del siglo XX,
hombre de paz y de absoluto, que hizo suyo el dicho de San Pablo:
«spes contra spem» (Rom 4, 18).

A los veinte afos, lei Humanismo integral (1936), de Jacques
Maritain, y admiré su gran estructura doctrinal, su «racionalidad
apasionada» y el indicio de un humanismo teocéntrico de la
Encarnacion del Verbo para los tiempos modernos y postmodernos.
La lectura fue una revelacion por la profundidad de andlisis, la
intensidad de perspectiva sobre el humanismo y la acciéon de
los cristianos, la filosofia de la historia moderna que emergia de
ella. Estas perspectivas representan todavia una de las mas altas
propuestas de la filosofia cristiana en la modernidad. A lo largo de
los afnos he realizado una lectura casi completa de sus obras.

Mientras tanto, continué estudiando filésofos, tedlogos,
politélogos, y escribiendo pensamientos y notas en cuadernos
(mas de mil), que debi repasar muchos afos después, y que iban de
la filosofia a la teologia y la espiritualidad. Mientras tanto, escribia
articulos en una revista de Milan dedicada a las cuestiones sociales.
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Después de titularme, comencé a trabajar en un laboratorio de
investigacion en el campo de las microondas. En 1962, Nora, mi
novia, me regalé la edicién latina de la Suma teolégica que aun
conservo conmigo y el famoso libro de Raissa Maritain Las grandes
amistades. Los miembros de la FUCI bromeaban por mis lecturas
sobre el tomismo: algunos prepararon una muieca con trenzas
rubias y piernas torcidas con un cartel sobre el cuello que decia:
«Pienso en Santo Tomas». Nora, después de graduarse en Trabajo
Social y hacer una pasantia en la «famosa» Olivetti, termin6 unos
anos después la licenciatura con una tesis sobre la filosofia del arte
y de la poesia de Maritain.

En Italia, el movimiento del 68 se difundié tanto a nivel eclesial
como civil. Estaban en juego las grandes decisiones que encendian
los animos: la tarea del movimiento obrero, la agitacion juvenil,
el ataque a la cultura recibida, el sentido de una revolucién
permanente y el referéndum de 1974 que validé la introduccién
del divorcio entre los italianos. Especialmente, el tema del divorcio
fue controvertido, y muchas veces en mi casa o en casa de mis
amigos se llevaban a cabo reuniones y discusiones sobre el camino
a tomar. También en el dmbito politico y sindical los tiempos
fueron convulsos, con huelgas sin cuartel, plantones, asambleas
en las fabricas, muy debatidas y encendidas, mientras surgian los
primeros signos del terrorismo de las Brigadas Rojas.

Fueron también los afos en los que entraron en escena la idea del
desarrollo de los pueblos, las objeciones al capitalismo, la carrera
nuclear, la guerra fria y el deshielo parcial, los trabajos de la ONU,
la Pacem in terris. De este fervor nacié mi primer libro: Frontiere
della pace (1973), con un prefacio de M. D. Chenu, a quien conoci
personalmente.

En el dmbito eclesial, sequi con intensidad los acontecimientos
del Concilio Vaticano Il y el debate postconciliar, entrelazado con
el debate del 68, participando en muchos encuentros y debates,
no pocas veces sobre temas profundos. Fue particular ver cdmo
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se encendian los d4nimos, la efervescencia de los problemas y de
las respuestas; al mismo tiempo, es necesario reconocer que habia
una gran variedad de respuestas y lenguajes que me impulsaron
posteriormente a estudiar y a profundizar.

Decidi, entonces, dejar la actividad que desarrollaba hasta ese
momento para dedicarme a la investigacion filoséfica. El proyecto
fue todo, menos facil, y sélo después de varios intentos Giuseppe
Lazzati, rector de la Universidad Catélica de Milan y figura destacada
del laicado catélico italiano, me puso en el rectorado para seqguir la
actividad de numerosos centros de Investigacién del Ateneo y para
la difusidn del discurso cultural elaborado en éste. Mas tarde, gané
un concurso de catedra y comencé la ensefianza universitaria en la
Universidad Ca’Foscari, de Venecia, donde imparti las disciplinas de
filosofia moral y filosofia politica.

El estudio de Maritain y del Aquinate (y otros importantes
autores tomistas del siglo XX) continué en el curso de los afos,
extendiéndose del ambito de la filosofia de la accidn y de la politica
a los dmbitos de la metafisica, la teoria del conocimiento, la filosofia
de la persona y de la antropologia personalista, de la cuestién del
mal y del vinculo entre la fe y la razén.? El proyecto se desarrollé
en un continuo didlogo critico con las posiciones filoséficas de los
principales pensadores modernos como Heidegger, Nietzsche,
Gentile, Hegel, Popper y el racionalismo critico: Habermas, Kant.

% La filosofia del ser

ol: Después de una larga vida dedicada a la filosoffa en muchos
de sus sectores fundamentales y a la distancia critica que da vya la
jubilacion de la docencia universitaria, jcual es la idea que tienes de

2 Enel campo de la filosofia politica recuerdo: La buona societa. Sulla ricostruzione della
filosofia politica (Vita e Pensiero, 1983) y Le societa liberali al bivio. Lineamenti di filosofia
della societa (Marietti, 1991).
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ella? jcudles son sus rasgos decisivos pero, sobre todo, su punto de
{
partida?

VP: Lo que fui descubriendo y madurando a través de la reflexién
sobre el pensamiento vivo del tomismo fue la gran tradicion
de la filosofia del ser que, junto con la filosofia del platonismo,
representan las mayores expresiones del camino milenario del
pensamiento occidental. Pero antes de abordar las siguientes
preguntas, quisiera centrarme brevemente en la tarea de la filosofia;
de manera particular, en la filosofia teorética, donde la cuestién
del ser y de la verdad predomina desde siempre, explorada por la
metafisica como saber racional supremo.

Todo filésofo auténtico no puede sino plantear la pregunta «;Qué es
la metafisica?», como hizo Heidegger en 1927, aunque no tenemos
que seguir sus conclusiones. La revolucioén, serd metafisica o no serd:
esta es la frase que representa para mi el enjeu de la cuestion. La
cuestion de la metafisica ha sido olvidada desde hace tiempo vy,
en ocasiones, despreciada por la posicién anti-metafisica y post-
metafisica que caracteriza al pensamiento actual, si bien esto esta
cambiando desde hace algunos decenios.

En efecto, en la actual situacién histérica y espiritual, todo sigue
todavia en juego. La filosofia del ser no es un sistema muerto
que busca en vano levantarse de la tumba. Es una grandiosa
tradicién que debe confrontarse con los maximos problemas de la
actualidad: donde todo parece estar dicho, todo esta todavia por
decirse. Se diferencia de los grandes sistemas idealistas que parten
del absoluto y, desde esa posicion, explican todo lo demas: la suya
es una filosofia docente, mientras que en la primera encontramos
una filosofia discente, que trata de tomar al discipulo de la mano,
llevandolo a descubrir el camino hacia el ser. No nada mas ensena
sino, partiendo de la experiencia, hace aprender.

A través del conocimiento sensible y la percepcién intelectual,
el filésofo busca la verdad del ser y el bien, siguiendo el camino
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del realismo filoséfico como camino principal del conocimiento
humano entodos los niveles (ciencia, filosofia, teologia). Numerosas
expresiones del pensamiento moderno se han alejado de manera
mas o menos grave del realismo, llevando la doctrina del saber a
una impasse: no se considera que los saberes fundamentales no
deben competir para dominar sobre los demads (intento realizado
en la actualidad por las ciencias), sino reconocer la pluralidad de
métodos y de objetos para llegar al conocimiento de la verdad.

;Qué significado asume el concepto de realismo, que en si mismo
no es univoco? En el siglo XX, numerosos autores de ascendencia
tomista y abiertos a la fenomenologia han recurrido al realismo
filoséfico (Maritain, Gilson, Fabro, Wojtyla, Stein): con este término
no se entiende una metafisica de la idea y tampoco una légica
transformada por milagro en ontologia, sino una filosofia que se
dirigealarealidadyalaexistencia, alo concretoyala vida; philosophie
de I'étre et non du paraitre. De esta manera, se puede reconquistar
a un mismo tiempo la posibilidad de la continuidad formal y de la
renovacion material de la filosofia del ser, haciendo valer plenamente
la razén formal esencial del sistema (esto es, sus intuiciones y
doctrinas metafisicas fundamentales) e individuando las raices de
su menor incidencia histérica, tanto en la manera de formular los
problemas como en el esfuerzo por volver a los principios.

< Tomas de Aquino y Jacques Maritain

ol. Entre los autores que destacan en tu produccién cientifica se
encuentran Tomas de Aquino y Jacques Maritain. ;Qué elementos
importantes ves en estos pensadores cristianos para entender y
afrontar los problemas del mundo contemporaneo? Por ejemplo,
la dignidad de la persona, los derechos humanos, la convivencia
pacifica entre los hombres, el cuidado del planeta.

VP: Lafilosofia del ser es al mismo tiempo una filosofia de la persona,
de la accidén, del espiritu y de la libertad. Por tanto, en unidad
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con sus doctrinas metafisicas fundamentales (y una primordial
es la existencia de un Principio trascendente y libre, Creador del
universo), ésta se ocupa de antropologia, ética y politica. La idea de
persona, sustancialmente ajena al pensamiento griego, proviene
de la Revelacion del cristianismo, cuando en los primeros siglos los
Padres de la Iglesia la elaboraron con miras a entender la Trinidad
y la Encarnacién. Este desarrollo alcanza su culmen en el Aquinate,
para quien la persona es el ser mas perfecto en todo el universo,
dotado de una alta dignidad por la presencia en él del logos y de
la libertad.

El personalismo cristiano del siglo pasado retomé a lo grande la
idea clasica de persona, poniéndola a prueba con los problemas
mas grandes de su tiempo. Piénsese en la cuestion de los derechos
y de los deberes del hombre: la obra de Maritain Los derechos del
hombre y la ley natural (1942), ademas de influir eficazmente en la
redacciéon de la Declaracion universal de los derechos del hombre
(1948), marca un giro en la posicion de la Iglesia con relacién a los
derechos humanos y la democracia, cuyo eco se advierte en los
mensajes de Navidad de Pio Xll de 1942 y de 1944.

Unos afos mas tarde, el filésofo francés publicé el volumen E/
hombre y el Estado (1951), un clasico del pensamiento politico de la
modernidad, en el que se examinan las cuestiones de la paz, de la
guerra, de la justicia econémica internacional, la superacién de la
soberania estatal cerrada, del camino hacia una autoridad politica
mundial, de la cual la ONU es tan sélo una palida prefiguracion.
La enciclica Pacem in terris, de Juan XXIll (1963) incluird en su
entramado diversas perspectivas abiertas por la obra de Maritain
en relacién con la lista de derechos y deberes, especialmente
respecto a la necesaria institucion de poderes publicos de escala
mundial, garantes de la seguridad y de la paz.

En la Pacem in terris de Juan XXIll, en El hombre y el Estado de
Maritain, y en el Aquinate lo que se encuentra en el centro es el
modelo de sociedad abierta y relacional, que en ultima instancia
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proviene de Aristételes, donde las unidades sociales y politicas
estan, por su naturaleza, abiertas hacia lo alto, hacia la formacién
de entidades politicas de mayor amplitud. Este modelo es
particularmente adecuado en el mundo globalizado, donde no
funciona el sistema dicotdmico cerrado caracteristico de gran parte
de la modernidad, de la polaridad entre el estado de naturalezay la
sociedad civil, de la que emerge el contrato social.

% Filosofia del ser y nihilismo

ol: A lo largo de tu trayectoria intelectual has participado en los
encendidos debates —tanto en Europa como en América—
contra el nihilismo contemporaneo, a nombre de la filosofia del
ser. ;Qué ha pasado con el nihilismo, que antes parecia dominar
el escenario filoséfico pero que ahora ha callado o parece no tener
una propuesta a los problemas que nos aquejan?

VP: En el pensamiento de la modernidad tardia y en el postmoderno
resuenan insistentemente las categorias del fin: la muerte del
sujeto, el fin de la filosofia, la auto-destitucién de la razén, la
destruccion de las categorias ontoldgicas, el abandono de la idea
de verdad. Una parte del pensamiento contemporaneo busca
con buenos argumentos oponerse a todo esto, con el intento de
(re-)construir: veo una postura no muy lejana en algunos autores
europeos y americanos. Me parece un campo donde se puede
trabajar con fruto y donde la filosofia del ser es habilitada por la
fuerte permanencia de sus intuiciones constitutivas para ofrecer
una contribucion fundamental para la renovacion.

Esta filosofia, tal como la entiende siguiendo a sus grandes
maestros, ha entrado en confrontacion con importantes escuelas
filosoficas contemporaneas: el marxismo, el existencialismo,
la filosofia analitica de los inicios (con su rigido rechazo de la
metafisica), el naturalismo, el positivismo, el anti-personalismo,
el nihilismo que atraviesa desde la profundidad casi dos siglos
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de pensamiento.® Esta, por tanto, ha jugado un papel de auto-
renovacion y de confrontaciéon dialéctica con las mds grandes
escuelas de la modernidad filoséfica, hasta el punto de dar por
concluido el ciclo filos6fico moderno iniciado por Descartes. Dada la
inmensidad del tema, centro mi atencion en el nivel de la metafisica
como ciencia primera: siguiendo a Nietzsche, Heidegger anuncié
tanto la derrota de la metafisica desde los griegos hasta nosotros
por su presunto olvido del ser, como su superacién en un oscuro
pensamiento del «<evento».

El influjo de Heidegger fue muy notable en el sentido de difundir
ampliamente la idea de la muerte de la metafisica. En este campo,
he elaborado largamente un doble supuesto: por un lado, que
el realismo y la filosofia del ser no son tocados por la critica
indiscriminada del pensador alemdan, que quizad sea vdlida para
algunos momentos de la filosofia moderna; por el otro, que el
realismo cldsico ofrece ayudas y estimulos teoréticos de primera
magnitud, para analizar criticamente las posiciones especulativas
actualmente imperantes. La tesis conclusiva, desarrollada en mis
ultimos volumenes, es que la metafisica moderna, que partié de
Descartes, caracterizada por el dualismo pensamiento-ser y por el
olvido del ser, ha llegado a su término.

En cuanto al nihilismo, éste todavia esta activo, pero de forma
declinante. Al respecto, la atencién critica debe ser maxima para
evitar la confusién que, en cambio, parece dominar. «Nihilismo» es
una palabraalaque recurren muchos, como sifuera un passepartout
universal, pero que parece un término muy desgastado, un nombre
multiusos, que significa poco. A menos que se realice el esfuerzo,
indispensable y fatigoso —aun hoy, sigue siendo cierto que
pensar a profundidad exige un grande e incesante esfuerzo— de
determinar el contenido de esta nocién multivoca y esquiva.

3 He desarrollado estas lineas especialmente en los siguientes volimenes: Nichilismo
e Metdfisica. Terza navigazione (Armando, 2004); Essere e liberta (Rubbettino, 2004); I/
Nuovo Principio Persona (Armando, 2013); Il realismo e la fine della filosofia moderna (Ar-
mando, 2016); Ritorno all’essere. Addio alla metafisica moderna (Armando, 2019).
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Por nihilismo (teorético) entiendo el abandono de la idea de verdad;
la asuncion de que la verdad estable es violenta; el supuesto de que
no existe una realidad que mida nuestros juicios; la devaluacién de
todos los valores por presién de la voluntad de poder, para la cual no
hay acciones buenas ni malas en si mismas. En este sentido, el nihilismo
es un veneno mortal en cualquier dosis, porque le falta el sentido.
El nihilismo implica, ademas, la reducciéon del conocimiento a una
interpretacion sin término, el convencionalismo absoluto en la eleccién
de los axiomas y los lenguajes, el falibilismo con el que se ataca toda
afirmacion de la filosofia, privada ahora de su objeto y de su método.

En la comprensiéon habitual, propia también de la alta cultura,
el nihilismo a menudo se entiende como un suceso sobre todo
moral, religioso y a veces juridico. En ética, hay nihilismo cuando se
piensa que todo cédigo de comportamiento moral es tan valido
como cualquier otro, en el sentido de una igualdad de validez
de todo juicio de valor, esto es, de un relativismo realizado. En el
trasfondo, se encuentra la idea de Weber y de Popper, segun la
cual los fines morales y sus juicios correlativos son no-racionales,
no fundados, e incluso estan fuera del ambito del conocimiento y,
por tanto, brotan Unicamente del dmbito del yo. Por su parte, el
nihilismo religioso se resume tal vez en la frase «Dios ha muerto»;
esto es, todo absoluto ha fracasado y el hombre se encamina a una
nueva posicion de valores a partir de si mismo. El nihilismo juridico
(Nietzsche y Kelsen) remite, en ultima instancia, ley y derecho a la
fuerza de una voluntad, y no a un acto de ordenacién racional y
justo, esto es, a esa rationis ordinatio de la que habla el Aquinate en
su célebre definicién de ley.*

Asi pues, quiero sostener que el nihilismo primario es de tipo
tedrico, queriendo significar con esto que las otras formas de
nihilismo a menudo tienen sus raices en éste. Esto significa que
no basta con erigir baluartes y contrafuertes contra el nihilismo,
permaneciendo Unicamente en el campo de la ética.

4 Ver milibro Nichilismo giuridico (Rubbettino, 2012).
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La parabola del nihilismo tal vez ha alcanzado ya su punto mas alto.
No me atreveria a decir que esté préoximo a su desaparicion, porque
todavia no se ha difundido suficientemente la idea de que es un
complejo fenémeno espiritual y existencial que debe ser superado
implicando otros planos, ademas del filoséfico. Pero si estd fundado
el sentimiento de que éste se consume a si mismo y que ha entrado
en una fase de declive. La filosofia del futuro pensara tal vez mas alla
y sin el nihilismo, que sigue siendo un acontecimiento reversible y
no un destino.

% La critica a Nietzsche, Heidegger y Gentile

Ol En este debate entre tu pensamiento y algunas corrientes filo-
soficas contemporaneas destaca tu critica a Nietzsche, Heidegger
y Gentile —entre otros— especialmente en la busqueda de una
racionalidad histérica frente al sometimiento a la furia del tiempo.
;Puedes indicarnos los puntos centrales de esta critica, sobre todo
para entender tu propuesta de un «retorno a lo eterno», en contra-
posicion al «eterno retorno» de Nietzsche?

VP: Para rastrear la presencia multiforme del nihilismo y focalizar
la situacion de la post-metafisica es necesario entregarse a un
prolongado andlisis de autores y de escuelas, en el curso del cual
parece que se encuentran los nucleos consistentes del nihilismo
tedrico, ademas de Nietzsche, también Gentile y Heidegger, en
el empirismo 1égico, en el pensamiento post-metafisico, en la
reduccién del seralenguaje, en los post-heideggerianos seguidores
del «pensamiento débil», donde el equivoco puede llegar hasta
interpretar como expresién de violencia el caracter inerme, pobre,
«casto» de la verdad y de su estabilidad.

La idea de que la ontologia misma es totalitaria y cerrada en una
red de nociones légicas que prefiguran el futuro y sofocan la
vida es verdadera para el logicismo de Hegel y de Gentile, lo que
justifica la protesta de Levinas contra la «totalidad moderna»
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(ver, por ejemplo, Totalidad e Infinito), que hace de la persona una
simple parte del todo. La filosofia del ser se aparta claramente de
este totalitarismo dialéctico, porque estd anclada en la realidad
y abierta a lo inesperado que hay en el ser y en la vida, con su
novedad emergente. La realidad, el ser, son siempre superiores a
las ideas que podemos elaborar a priori.

Tanto en Nietzsche como en Gentile surge un voluntarismo y un
«praxismo»° que conciben la voluntad de poder como entramado
ultimo de lo real. Esto llevé al primero al mito del «super hombre»
(Ubermensch) y, al segundo, a la idea de un devenir perpetuo en
el que nada se mantiene quieto, donde los yoes empiricos se
encuentran al servicio de un Yo trascendental (no trascendente),
abstracto e impersonal, una especie de spiritus creator que procede
incesantemente a superarse a si mismo y a sus creaciones. En
ambos casos, nos encontramos ante filosofias de la inmanencia,
si bien en Gentile de manera mucho mas matizada. En Heidegger,
como expresa muy bien Ser y tiempo, prevalece la historicidad y la
finitud del ser-ahi humano (Dasein), que se interroga a si mismo
en una analitica existencial y que, después del «giro» (kehre) del
pensamiento heideggeriano se dirige hacia el evento (ver, por
ejemplo, Aportes a la filosofia. Acerca del evento).

En los tres pensadores mencionados, la cuestién de lo Eterno como
una realidad fuera del tiempo y trascendente no parece plantearse.
El eterno retorno de lo idéntico en Nietzsche es una sentencia de
desesperacion y de derrota: sélo sera lo que ya ha sucedido, ninguna
novitas es posible, porque domina el duro escudo de la necesidad.
Asi, Nietzsche abog6 por un renacimiento del pensamiento estoico
circular en un sentido claramente anticristiano. Sin embargo, nadie
escapa a la lacerante contradiccion que explota en su pensamiento:
el super hombre (Ubermensch) imaginado por él, animado por una
voluntad de poder y capaz de ponerse muy por encima de los débiles
y los fracasados (ver, por ejemplo, la Genealogia de la moral), se pone

5 En el original: «prassismo» (ndt).
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en contradiccion con el eterno retorno, donde todo es necesidad. Por
tanto, el siper hombre sélo puede entenderse como aquel que acepta
desesperadamente el destino de la necesidad y sucumbe a éste.

«» Eterno retorno y retorno a lo eterno

ol: ;Como se da el contraste entre el eterno retorno de Nietzsche
y de sus seguidores y el retorno a lo eterno de tu planteamiento?
/Cudl es la diferencia radical entre evento y ser?

VP: El retorno a lo eterno es la posibilidad de dirigir el pensamiento
hacia lo que no cambia y de salir del circulo de la finitud, de la
historicidad y de la mortalidad. Porque el confinamiento en lo
finito significa absolutizacion del devenir y de la temporalidad,
asi como olvido de lo eterno; existe una estrecha conexion
entre olvido del ser y olvido de lo eterno. Esto representa una de
las maximas manifestaciones de aquello. La mas grande de las
secularizaciones es la secularizacién del concepto de «eterno», su
anulacion en la temporalidad, la temporalizacién de la verdad: esta
ultima es atribuida, de tanto en tanto, a los momentos histéricos
individuales, porque se considera que la verdad carece de criterios
meta-histéricos con los que pueda valorar lo histérico; en una
palabra, verdad como «evento», no verdad como «ser».

Pero nosotros buscamos una racionalidad de la vida y de la
existencia, que encuentre de nuevo nucleos de estabilidad frente a
la furia del devenir que presiona: algo que se mantiene firme y que
emerge por encima del flujo de la in-permanencia. Si la respuesta
de Nietzsche sobre el eterno retorno de lo mismo no se sostiene,
consideremos entonces la de Heidegger. Este parece, incluso
después de su «giro» (Kehre), vinculado a una perspectiva de finitud
no-superable y hacia una a-teologia de orientacién variable, en la
que se espera un «ultimo Dios» totalmente otro del Dios cristiano
(ver, por ejemplo, Aportes a la filosofia. Acerca del evento). Después
del abandono de Nietzsche de la categoria de eternidad como el
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Unico nunc fuera del tiempo, Heidegger procede a dejar de lado la
categoria de eternidad, incluso esa eternidad temporalizada que
estaba presente en el eterno retorno, y a pensar la ontologia sélo
como una «ciencia temporal» (temporale Wissenschaft). El olvido
de lo eterno es nihilismo desplegado, rechazo de la unidad entre
eternidad y ser. Por tanto, el nihilismo mas radical —que aqui da la
mano al historicismo mas radical— esta constituido por el olvido
del concepto de eternidad.

En este aspecto, es pertinente la critica de L. Strauss: “Las dificul-
tades inherentes a la filosofia de la voluntad de poder llevaron,
después de Nietzsche, a la explicita renuncia de la misma nocién
de eternidad. El pensamiento moderno alcanza su culmen, su au-
toconciencia mas alta, en el historicismo mas radical, condenando
explicitamente al olvido la nocién de eternidad”’

Elretornoalo eterno representa una tarea esencial del pensamiento
y del hombre contemporaneos. Implica tres instancias: primero,
tomar en consideracion las verdades eternas, superando la idea
post-moderna de la verdad filia temporis; segundo, abandonar
el «devenirismo»® absoluto segun el cual la Unica realidad es un
devenir histérico infinito, sin sentido y sin cometido; tercero,
significa que el ser no es solamente un ser temporal y que el
pensamiento puede ascender hacia un conocimiento de lejos, per
speculum et in aenigmate (1 Cor 13, 12), de lo Inamovible.

El presupuesto especulativo fundamental del pensamiento
«devenirista»,® poderoso por su difusidon, puede formularse de la

6 Dos son, en efecto, los significados de eternidad: la eternidad de una existencia fue-
ra del tiempo y del devenir, en acto puro y existente en un Unico nunc; y la eternidad
temporalizada de un devenir histérico sin fin.

7 L. Strauss, Che cos® la filosofia politica? (Argalia, 1977: 88). En muchas ocasiones,
Strauss consider6 que en Heidegger se encuentra un historicismo radical.

8 En el original: «divenirismo» (ndt).

9 En el original: «divenirista» (ndt).
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siguiente manera: la naturaleza de las cosas implica que nada sea
eterno y que la totalidad devenga perennemente. La inocencia
no-problematica del devenir es asumida como una «verdad»
no sujeta a analisis, como una evidencia, y seria una pérdida de
tiempo cuestionarse al respecto. Asumiendo el devenir como
allant de soi, no necesitado de explicacién, se pasa por alto una
cuestién grandiosa que dio origen, desde el principio, al impulso
del pensamiento filosofico: ;Qué es el devenir? ;Este se funda en si
mismo o remite necesariamente a lo Inamovible?

Las cosas, por el contrario, entran y salen de la existencia, guiadas
por el movimiento sin porqué del devenir, que se eleva a una
realidad Unica y absoluta. Esta ultima no puede sino apartar de si
misma toda idea de lo eterno, toda posibilidad de que exista un
estrato eterno der ser. Por tanto, las cuestiones sobre un devenir
originario no causado, de la negacién de un estrato eterno del ser,
el mantenerse aferrado a lo finito, el énfasis sobre la temporalidad,
forman un nucleo problematico fuertemente conectado, donde un
término reclama necesariamente a los demas.

% El retorno a la metafisica

ol: Enalgunos de tus escritos —sobre todo enlos de mayor calado—
has planteado reiteradamente una «reconquista de la metafisica»
como respuesta profunda y seria a los problemas actuales. ;Por
qué una vez mas la «<metafisica»? ;En qué consiste la «vuelta» a ella?
/Qué pensadores propones para esta reconquista?

VP: Después de la critica kantiana a la metafisica, ésta ha continuado
su camino en algunas escuelas, mientras que buena parte del
pensamiento del siglo XIX y del siglo XX la han abandonado
para adherirse a posiciones anti-metafisicas y post-metafisicas
extendidas. Por ello, surge la pregunta: ;por qué deberiamos
favorecer el resurgimiento de la metafisica? La respuesta mas
coherente es que la metafisica constituye un saber racional
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primario —a decir verdad, el mas alto— que investiga el sentido
de la realidad y de la verdad. Esta observacidn ha sido reconocida
y propuesta nuevamente por la enciclica Fides et ratio (1988) con
palabras persuasivas.

Toda civilizacién manifiesta una esencia metafisica en la que se sittan
las doctrinas inderogables sobre la totalidad: el hombre, su origen
y su destino, el universo, Dios (existente o denegado), la verdad, el
bien, el mal, el dolor; cuestiones que influyen sobre nuestra vida.
Segun Carlo Rubbia, fisico y premio Nobel: “La forma mas grande de
libertad es la de poder preguntarse de dédnde venimos y hacia donde
vamos. No existe forma de vida humana que no se haya hecho esta
pregunta.Y no hay forma de sociedad humana que no haya buscado
de alguna manera darle una respuesta”'®

La metafisica no es vieja, es antigua; y por ello atraviesa los siglos
buscando sin descanso. Alcanza un estado pleno cuando se pone
en escucha de una Palabra proveniente de mas alla del mundo, de
una Revelacion. Dentro del horizonte cristiano se ha formado un
encuentro entre «metafisica biblica» y pensamiento griego, donde
la primera ha integrado y corregido en algunos nucleos primarios
al sequndo.

En la actualidad, la metafisica no estd muerta como consideran
muchos; su muerte es aparente y, en cierto sentido, ésta renace
de sus propias cenizas. El espiritu humano se pone y se pondra
necesariamente problemas metafisicos y un prolongado ayuno
en este sentido no puede ser mas que fatal. Hace mas de ciento
cincuenta afnos, B. Bauer vaticinaba drasticamente: “Europa se ha
apartado para siempre de la metafisica; es verdad que esta ultima
ha sido destruida definitivamente por la critica y que jamas se
volverd a construir un sistema metafisico que ocupe un lugar en
la historia de la civilizaciéon"'" Estas palabras son imprudentes por

10 En E. Ferri, La tentazione di credere (Rizzoli, 1987: 205).

11 En K. Lowith, La sinistra hegeliana (Laterza, 1982: 290).
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dos motivos: por un lado, porque para la metafisica vale cuanto
observaba N. Gémez Davila con fina ironia: “la metafisica ha
sido sepultada tantas veces que mas bien hay que considerarla
inmortal”;"? por el otro, porque la misma modernidad debe ser
considerada un proceso ambivalente, tanto como una carrera
hacia el nihilismo y la anti-metafisica, como de distanciamiento de
ambas cosas.

Asi pues, la metafisica no estd muerta; hay signos de su resurgi-
miento en varias escuelas y en los movimientos hacia un new rea-
lism. Es cierto que nuestro tiempo no rara vez parece ignorar tanto
la grandeza como la fragilidad de la metafisica. Su grandeza consis-
te en ser un saber fecundo y necesario que conduce a Dios, al ser
y a las cuestiones ultimas; su fragilidad, en cambio, esta en ser un
conocimiento que descubrimos con dificultad y que poseemos de
forma precaria e incompleta.

En mi opinidn, la pseudo-metafisica cientificista y el positivismo
siempre resurgente son los que suscitan las mayores preocupacio-
nes, pues se encierran sélo en lo empirico y erigen un pensamiento
de pura finitud, dominado en la actualidad por el complejo tecno-
cientifico y por el proyecto tecnocratico en el que el hombre se
asfixia y corre el riesgo de que le roben su parte mas noble. Para
estas corrientes «anti-humanistas», la filosofia estd condenada a
vegetar, a menos que acepte volverse mera reflexiéon sobre el sa-
ber cientifico.

Mientras tanto, contintda su camino la filosofia del ser y del actus
essendi, de la cual que se ha hablado mas arriba: ésta establece
—en mi opinién— la tradicion metafisica donde la cuestion del
ente y del ser ha recibido la elaboracién mas poderosa. En esta
tradicion ha tenido lugar una «tercera navegacién», posterior y
mas alta de la «<segunda navegacién» platénico-helénica, tratada
por Platon en el Feddn, quien identificé su nucleo en la causa

12 N. Gémez Davila, In margine a un testo implicito, a cura di F. Volpi (Adelphi, 2001: 41).
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suprasensible. La «tercera navegacién» de la metafisica occidental,
acaecida dentro del espacio abierto por la Revelacién, permite el
acceso al teorema de la creacion e implica una idea mas alta de la
estructura metafisica Ultima del ente y del ser, respecto a los puntos
culminantes del pensamiento griego.'

{Qué pensadores propongo para retomar el camino? Para citar
sélo algunos nombres antiguos, medievales y modernos, diria:
Platon, Aristételes, Tomas de Aquino, Rosmini, Newman, Maritain,
pero podria afadir otros nombres. Es importante sefalar que la
metafisica del ser ofrece una entrada fecunda para meditar sobre
un lugar tedrico primario, que consiste en la insuperable diferencia
entre la creacién de la nada y el devenir césmico (proveniente del
Big Bang). De esta manera, se ayuda a comprender lo creado como
realidad teofénica y no como un depésito a vaciar y a robar.

K2
o

Persona y personalismo filosofico

ol: Otro de los temas centrales de tu pensamiento es la filosoffa
de la persona o, mejor dicho, el «personalismo». ;Cudles son los
elementos principales en los que se sustenta tu concepcién de la
persona? ;Qué elementos de la persona son puestos en cuestion
en los momentos actualesy que merecen, por ello, ser replanteados
metafisicamente?

VP: En el siglo XX, la nocion de persona tomé un nuevo vigor y ha
representado un nucleo fundamental en el debate mundial. El tér-
mino «personalismo» fue acufado en 1903 por Charles Renouvier.
Después de él, muchos pensadores han renovado la tematica de
la persona y han desarrollado el personalismo a partir de los anos
30 del siglo pasado en Francia, Italia, Alemania, Espafa, etc. Un
elenco incompleto incluye los nombres de Max Scheler, Edith Stein,

13 Sobre esta cuestion fundamental, remito a mi libro: Nichilismo e metafisica. Terza
navigazione (Armando, 2004).
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Dietrich von Hildebrand, Paul Landsberg, Adolf Reinach, Jacques
Maritain, Emmanuel Mounier, Gabriel Marcel, Romano Guardini,
Paul Ricoeur, Emmanuel Levinas, Vladimir Soloviev, Karol Woijtyla,
Robert Spaemann, Martin Buber. En ltalia, entre otros, Armando
Carlini, Luigi Stefanini, Giorgio La Pira, Armando Rigobello, Michele
Federico Sciacca, Felice Balbo.

A la personay al personalismo me he dirigido en varias investigacio-
nes, sobre todo en el volumen /I nuovo principio persona (Armando,
2006; nueva edicion ampliada 2013), que en el titulo quiere aludir a
las obras de Hans Jonas (El principio responsabilidad, 1979) y de Ernst
Bloch (El principio esperanza, 1938-1947), considerando que el prin-
cipio-persona es superior a los otros dos, pues incluye tanto la esfera
de la responsabilidad como la esfera de la esperanza.

El concepto-realidad de persona es, sobre todo, una aportaciény un
«descubrimiento» de los primeros siglos del cristianismo, donado
por éste a la familia humana. En este ambito, existe una fuente
biblica (hebrea y cristiana) que consiste en la imago Dei que hay en
nosotros, y una fuente griega en Sécrates, Platon y Aristoteles, para
los cuales el hombre esta dotado de logos, de capacidad de libre
accion; por tanto, existe una naturaleza humana que deberia unir
a todos los seres humanos. Finalmente, existe una fuente cristiana
fundamental, con la cual emerge propiamente la idea de persona,
formulada especialmente por Manlio Severino Boecio, después
de un inmenso trabajo de excavacién realizado por los Padres de
la Iglesia y por los grandes Concilios ecuménicos antiguos (Nicea,
Constantinopla, Efeso, Calcedonia), dentro de los cruciales debates
trinitarios y cristolégicos.

Para ser claros: el concepto de persona no es un concepto
cristiano, sino racional y universal, pero que tuvo necesidad de la
revelacion del cristianismo para desarrollarse, surgir a la existencia
y desarrollarse en una larga historia que, partiendo de Boecio en la
antiguedad, lleg6 hasta Tomas de Aquino en el Medievo y después
a numerosos autores en la modernidad tardia.
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Aqui debemos recordar dos afirmaciones de Tomas de Aquino. La
primera: “Persona significat id quod est perfectissimum in tota natura,
scilicet subsistens in rationali natura” (S. Th., 1, g. 29, a. 3); la segunda:
“Sola intellectualis natura est propter se quaesita in universo,
alia autem omnia propter ipsam” (C. G., I lll, ¢. 112). Es su propia
naturaleza lo que la vuelve un fin en si misma y de los entes dotados
de dignidad. Este caracter no es una afirmaciéon independiente,
sino que brota de la naturaleza intelectual de la persona, sin la cual
no podria consistir. La persona es un fin, porque es un ser espiritual
dotado de inmortalidad, creado a imagen y semejanza de Dios,
revestido de dignidad y merecedor de respeto incondicionado.
Para la persona, vale la ley que afirma que el individuo esta por
encima del género: es alguien, no algo; como tal, existe de modo
absoluto frente al Absoluto. Es un microcosmos, una imagen finita
e incompleta del Infinito y, por ello, infinitamente multiplicable, sin
miedo de duplicaciones y repeticiones.

Para hacer frente a los grandes problemas del mundo contempo-
raneo que mencionan —dignidad dela persona, derechosy deberes
humanos (incluidos los deberes intergeneracionales y ecolégicos),
convivencia pacifica, cuidado de la creacién, las complejas
cuestiones bioéticas y de las neurociencias— hace falta un
pensamiento fundado en la verdad. Esto vale de manera particular
para el concepto de persona, que es absolutamente primarioy que,
desde hace tiempo, estd sujeto a criticas y deconstrucciones.

El complejo nucleo de problemas que he mencionado apenas,
no puede ser solucionado por antropologias materialistas y
naturalistas, actualmente muy difundidas en Occidente. Estas
desarrollan esfuerzos deconstructivos que conducen a la negacién
de la idea de persona, ya sea sub-determindndola, afirmando que
las especies animales superiores estaria compuesta de personas,
como sobre-determinandola, de forma tan intensa que a muchas
personas que son objetivamente tales se les negaria el estatuto de
persona. Incluso donde se reconoce a la persona humana, sucede
que las posiciones se dividen entre una concepcion funcional
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(donde se mira a la persona como un conjunto de funciones y de
capacidades) y una concepcion sustancial (donde la persona se
mira como una sustancialidad, que existe incluso cuando faltan
algunas de sus capacidades), con importantes reflexiones en el
campo bioético y bio-juridico.

Sin un concepto bien fundado de persona no puede sostenerse
ningun humanismo, mas que de forma retérica y con un vago
llamado a los valores, que retrocede cada vez mas ante las formas
mas refinadas de critica anti-humanista. De esta manera, hablamos
de la muerte del hombre, después de la muerte de Dios: el tema esta
presente en Michel de Foucault y en otros momentos de la actual
filosofia francesa. En general, los anti-humanismos tienen su raiz
en la disolucion del concepto clasico de persona humana, cuya
diferencia especifica constituida por el logos / intellectus se niega
de distintas maneras.

Resumiendo:lapersonaesta como punto de coagulacion especulativo
y practico de una inmensa serie de temas morales, politicos,
metafisicos, bio-politicos, teoldgicos. Ofrece una gran ayuda en el
esfuerzo por no caer en la moda de la fragmentacién, de filosofar por
aforismos, de la contaminacion entre distintos saberes con unamezcla
de distintos tipos. Las dinamicas técnicas, econémicas, culturales
que han influido en el deterioro de la idea de persona confirman
indirectamente que ésta sigue siendo la mas adecuada para afrontar
las cuestiones morales, politicas, juridicas y bio-tecnolégicas.

% Persona y técnica

ol: Sobre esto Ultimo que mencionas, ;qué tanto y cémo el clima
de post-verdad favorece la confusiéon entre las posibilidades bio-
tecnoldgicas y el valor ético de las decisiones concernientes a la
construccion o re-construccion de la persona desde la técnica?
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VP: La relacién entre persona y técnica merece en la actualidad
una mencién especial.'* Cuando el materialismo se alia con la
técnica, se eleva al cuadrado el dogma segun el cual lo que es
posible técnicamente es también moralmente licito, y se cree
que la persona es tan sélo un pedazo de materia, ciertamente, de
notable complejidad, pero que se reduce sélo a esto. El ser humano,
considerado anticuado, debe ser rejuvenecido mediante la técnica,
la manipulacién genética, el mejoramiento, la hibridacién hombre-
maquina, la busqueda de lo post-humano. En esto consiste el
paradigma tecnocratico, del que trata la enciclica Fratelli tutti del
papa Francisco, hacia el cual dirige una clara critica (cf. n. 166).

La afirmacién sartriana de que el hombre serd lo que éste haga
de si mismo ha abierto, de alguna manera, el camino al proyecto
de la técnica de poner las manos sobre el sujeto, ofreciéndole los
medios para auto-disefarse. Para Sartre, sin embargo, el hombre
debe auto-disefiarse en su radical libertad en cuanto que no existe
una naturaleza humana, ya que «no hay un Dios que la conciba».
En cambio, para la ideologia de la técnica, el hombre puede —mas
bien, debe— ser redisefado por la técnica, ya que es un cuerpo que
no puede evadir las limitaciones de la materia. Pero, al final, no es el
hombre el que se redisefa, sino que el proyecto se encuentra en las
manos de la técnica.

Entre los temas que hay que retomar, estd el de los indicios de
inmortalidad que se encuentran en la persona. En una conferencia,
celebrada en la Universidad Catélica de Milan en marzo de 1977,
el cardenal Wojtyla acudié a una polaridad que pertenece a la
tradicion mas antigua de la filosofia: la polaridad entre transitivo e
intransitivo, que refirié al problema de la muerte y la inmortalidad.
En la riqueza de la praxis humana ser revela la comuniéon de la
persona con la verdad, el bien, la belleza, que supera la esfera de lo
utily los productos del obrarhumano: éstos perecen, llevando desde

14 Remito aqui a mi libro La rivoluzione biopolitica. La fatale alleanza tra materialismo
e tecnica (Lindau, 2013).
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el origen los signos del consumo. Lo intransitivo de la comunién
desinteresada con los valores es mdas importante que lo transitivo;
en lo intransitivo se encuentra un germen de inmortalidad, en
el sentido de que las huellas intransitivas presentes en la cultura
humana “parecen atestiguar la inmortalidad personal del hombre
precisamente sobre la base de lo que en él es intransitivo”."”

% Democracia y politica

Ol: En tu produccion cientifica has escrito abundantemente sobre
la democracia. Sabemos que en las circunstancias actuales ésta se
encuentra en descrédito y tal vez hasta en riesgo, sobre todo a raiz
del surgimiento de los populismos politicos de distinto cuno. ;Cual
es tu opinidon sobre la situaciéon actual de la democracia? jQué
factores han contribuido a su aguda crisis (politicos, antropolégicos,
culturales, historicos)? ;Tiene futuro todavia 0 nos acercamos a una
época postdemocratica?

VP: Desde hace décadas, buena parte de la filosofia politica se ha
emancipado de la captura de las posiciones —en sentido lato—
positivistas y ha centrado la atencién sobre cuestiones de libertad,
justicia, derechos; mientras tanto, ha dirigido la atencion al nexo
religidon-politica y al tema antropoldgico.

Sin duda, estamos viviendo una fase de dificultades para las
democracias. ;Qué factores las han provocado? ;Nos dirigimos
a una época postdemocratica? Es dificil responder de forma
exhaustiva. Propongo algunas consideraciones, mirando de
manera particular a las democracias occidentales, pues conozco
mejor su situacion que las de América Latina y otros continentes.
En Occidente, la cultura predominante en las democracias invoca

15 K. Wojtyla, “Il problema del costituirsi della cultura attraverso la prassi umana’, en
Perché I'uvomo? Scritti inediti di antropologia e filosofia, a cura di M. Serretti (Leonardo,
1995:191).
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un numero creciente de (presuntos) derechos de libertad para el
adulto (como el derecho al aborto, el derecho al hijo «producido» de
alguna manera), que no pocas veces son pretensiones libertarias y
no verdaderos derechos justificables; al mismo tiempo, la posicién
individualista y libertaria restringe e incluso ignora el cumplimiento
de deberes, especialmente hacia quienes no tienen voz. Esto
tiene por consecuencia una ruptura del equilibrio social entre los
derechos y deberes en el que avanza el individualismo solitario,
donde todo hombre es una isla que persigue su self interest y el
criterio de utilidad.

Las multiples cartas de derechos que vinieron después de 1948
enfatizan los derechos, pero silencian los deberes. Esta situacion era
comprensible, después delainmensa desgracia de la Segunda Guerra
Mundial. Por otro lado, setenta afios después la figura del deber casi
ha desaparecido del horizonte de no pocas culturas politicas, sin una
adecuada meditacién sobre el hecho de que a los derechos reales
de «A» deben corresponder deberes reales en los demas. El «yo
quiero» toma el lugar del «tt debes». El olvido del deber y la inflacion
de los derechos tiene lugar bajo la presién de las pretensiones mas
variadas, muchas veces alimentadas por la técnica.

En segundo lugar, tanto el personalismo como la democracia
deben afrontar hoy al populismo, concepto que puede entenderse,
en primera instancia, como cualquier movimiento politico dirigido
a la exaltacién demagdgica de las cualidades y capacidades de las
clases populares y que busca una relacién directa, carismatica y de
liderazgo con ellas. Para alcanzar este resultado, se echa mano de
drasticas simplificaciones, que obstruyen la comprensién de la gran
complejidad del mundo contemporaneo e incluso la esconden. El
populismo estd vinculado con una permanente sospecha hacia los
6rganos institucionales de control y de garantia'y con el gregarismo
entendido como obsequio incondicionado al lider.

Todo esto representa un serio riesgo para la democracia,
especialmente cuando —como en la actualidad— parece evidente
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la pérdida del carisma de la democracia liberal y representativa y
el giro hacia las democracias de liderazgos. En ellas tiene lugar la
deslegitimacion de parlamentos, partidos, cuerpos intermedios y
los organismos civiles y sociales no funcionales a la l6gica del lider
en turno, que habla «directamente» al pueblo. Esta evolucién en
acto se vincula a una profunda crisis del sentido de la comunidad,
de su narrativa compartida y de la desintegracion del concepto de
pueblo: la sociedad actual se muestra fuertemente desarticulada,
replegada en la busqueda de intereses privados.

En el populismo se realiza una alteracién de la nocién de pueblo,
que representa la realidad central de la democracia expresada
correctamente en la famosa frase de A. Lincoln sobre el gobierno
democratico:“Government ofthe people, by the people, for the people.”
En el pueblo se destaca la cultura de la comunidad ordenada y
dotada de una anterioridad sobre el Estado y el mercado, de los
cuales respeta también las funciones esenciales. El concepto
personalista y democratico de pueblo se opone a la «mitologia del
individuo», confinado en una ilusoria soledad centrada sobre si
misma, que parece crecer en la actualidad con los radicales cambios
antropoldgicos, sociales y tecnoldgicos. Estos prevalecen —y a
veces abruman— las elaboraciones culturales y las perspectivas
morales que se quedan atras.

La justificacion personalista del Estado y de la democracia reposa,
en Ultima instancia, en el fin del Estado y de toda sociedad
politica: alcanzar el bien comidn de un pueblo unido, compuesto
necesariamente de sujetos personales. Por tanto, la persona y el
bien comun. La democracia es de suyo personalista, comunitaria
y pluralista, a través de las formaciones sociales intermedias. Su
férmula de base es que los representantes son elegidos libremente ab
omnibus et ex omnibus; y los omnes son sujetos personales titulares
de dignidad inalienable y de un nexo entre derechos y deberes. Por
tanto, no es necesario repetir que la democracia no es soberania, sino
autogobierno, y que la superacién de la soberania moderno-estatal
es el camino justo para edificar uniones politicas supraestatales.
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El populismo, presente de manera significativa en varios paises
europeos desde hace algunos decenios, se deriva también de la
dificultad de las democracias de resistir al impacto de las grandes
transformaciones econémicas y tecnoldgicas y a la ola impetuosa
de globalizacion que desencadenan varios procesos: el mercado
global disminuye fuertemente el poder de las democracias
nacionales; se hace gravoso, casi hasta la hegemonia, el peso de
los poderes econdmicos sobre los politicos; el sistema tecnolégico-
medidtico y la web tienden a vaciar el concepto mismo de
representacién y mediacion de los intereses que deberian estar en
el centro del sistema democratico.

Ademas, el inmenso desarrollo de las redes sociales vuelve
irrelevante el peso de los intelectuales. La Trahison des Clercs, del
que hablaba J. Benda en 1927 quizas hoy ya no sea una auténtica
traicion, porque los intelectuales estan comprometidos, aunque
casi nadie les hace caso. La moneda mala del tweet instantaneo
busca la buena moneda de la reflexién y de la informacién vélida.

Junto al populismo, tomaron altura el nacionalismo y el
«soberanismo»,'® que se detienen en el Estado y rechazan unidades
politicas mas amplias. En lo que respecta a Europa, la continuacion
del proceso constituyente europeo hacia una mayor integracién
politica estd obstruido en varios paises por movimientos
«soberanistas»'” y nacionalistas que se centran tan fuertemente
en su identidad que conducen al conflicto y a la disgregacion
comunitaria a nivel europeo.

% Marxismo y Doctrina Social de la Iglesia

Ol: En este contexto, jcudl fue la incidencia del marxismo? ;Cémo
lo valoras?

16 En el original: «<sovranismo» (ndt).

17 En el original: «sovranisti» (ndt).
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VP: En la Europa occidental, el marxismo fue la filosofia predominante
a mediados del siglo pasado. J. P. Sartre lo consideraba el non plus
ultra de la época, la vanguardia ganadora del pensamiento. En los
mismos afos, R. Aron juzgaba al marxismo con mayor agudeza
como el opio de los intelectuales. Ciertamente, el marxismo ejercio
un influjo muy fuerte sobre el movimiento del 68, junto con el
freudismo vy el radicalismo libertario, pero ya hacia finales de los
anos 70 la crisis del marxismo tedrico se encontraba en su culmen,
si bien no muchos se dieron cuenta de ello. En los afios 80, participé
en diversos encuentros oficiales entre delegaciones de la Santa Sede
y delegaciones marxistas (en Budapest, Klingenthal, Moscu), en los
que se apreciaba cierta desconfianza de los mismos marxistas en su
propio sistema. Vale la pena recordar que las delegaciones soviéticas y
las delegaciones de los paises del Pacto de Varsovia fueron a menudo
dirigidas por directores de los Institutos para el ateismo cientifico.

En la actualidad, la referencia a Marx que algunos proponen no
puede ser de ninguna ayuda, si quisiéramos utilizarla para hacer
resurgir el ateismo: el ateismo del Estado Soviético y el de los paises
satélite fue una vergiienza, respecto a la cual no se ha pronunciado
suficientemente un mea culpa. Algunos opinan que el marxismo
residual podria ser de alguna ayuda para aumentar el desencanto
sobre el mercado, las mercancias, la publicidad que anestesia las
conciencias, la idea de que el dinero puede comprarlo todo; todo
esto, sobre la base de un supuesto de antaino segun el cual la critica
del marxismo fue la mas profunda contra el orden establecido y
la explotacion capitalista. Admitiendo que en ese momento este
supuesto era cierto —aunque no lo fue— durante algun tiempo el
instrumental conceptual mas fuerte para criticar la sociedad actual
y abrir nuevos caminos de justicia, bien comtn y solidaridad no fue lo
poco que le quedaba al marxismo; fue la Doctrina Social de la Iglesia,
que fue muy critica contra la hegemonia del pensamiento Unico y
partidaria de una atencién participativa y proactiva respecto a la
suerte del ser humano, alli donde éste viva, superando las barreras
creadas por los nacionalismos, populismos y «soberanismos».'®

18 En el original: «<sovranismi» (ndt).
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3 Religic')n y democracia

ol: En algunos trabajos has destacado las aportaciones de la
religion para la constitucién de la democracia. jCudles son estas
aportaciones, tomando en cuenta que muchas concepciones
religiosas parecen no tener una estructuracion democratica?
:Como contribuye el didlogo entre politica y religidon para entender
una sociedad cada vez mas pluralista?

VP: El cometido de las religiones y del cristianismo es vivificar la
esfera publica en los principales aspectos sobre los que reposa toda
sociedad politica: “honeste vivere, neminem laedere, suum cuique
tribuere” (es decir, vivir honradamente, no hacer dafio a otros, dar
a cada quien lo suyo). Este comportamiento, traducido con mayor
claridad, implica un cierto grado de virtud civica, el respeto al otro
(especialmente de aquellos que no tienen voz), un principio de
justicia distributiva (violado escandalosamente a nivel individual y
planetario), hacer prevalecer la voz del amigo sobre la del enemigo,
ver en el otro a un ser con el cual se puede cooperar.

Importantes pensadores, como Tocqueville, Bergson y Maritain,
han sacado a la luz las fuentes evangélicas de la democracia y la
levadura de fecundaciény deinspiracién que el evangeliointroduce
en la sociedad. Tal vez la obra que con mayor fuerza e intensidad
desarrolla este aspecto es el librito Cristianismo y democracia de
Maritain (1942), pues representa la expresion anticipatoria de esta
nueva consideracion (ver, en especial, el capitulo «La inspiracion
evangélica y la conciencia profana»).'

19 “Es necesario que las energias del evangelio pasen a la vida terrena; que la buena nue-
va anunciada para abrir el cielo y la vida eterna exige también la transformacién de las
sociedades terrenas en sus miserias y sus contradicciones; que en el mensaje evangélico
estd implicito un contenido politico y social que debe realizarse en la historia a cualquier
precio” (Cristianesimo e democrazia, Milano, 1977: 36). Como muchos pensadores politicos,
también el filésofo francés rechazd la idea optimista e irreal del hombre bueno por na-
turaleza, que niega la inclinacién al mal y al pecado. Pero no negé en modo alguno que
lo trascendente pueda animar y elevar a lo inmanente. Estd en juego una concepcion
problemédtica de la naturaleza humana, no una concepcién drasticamente negativa.
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La gran luz que emana del pensamiento filoséfico e histérico
del pensador francés es la importancia para la vida temporal
—y no sdlo para la vida futura— de la encarnacién del Verbo. El
humanismo integral es el humanismo teocéntrico del Verbum caro.
Quiza ningun pensador cristiano de la modernidad capté con igual
intensidad este nucleo originario con el que Maritain prolonga e
integra el De civitate Dei de san Agustin.

En el pensamiento catélico, la consideracién teoldgico-politica
cambié en el siglo XX cuando, aun permaneciendo de manera
suficientemente amplia el reclamo al derecho natural, aumenté
en demasia la consideracién de la antropologia y de la politica a
la luz inspiradora del evangelio y de la levadura de liberaciéon que
introdujo en la existencia temporal de la humanidad (si bien la
apelacién al derecho natural se mantuvo de manera muy amplia).
En otros siglos, su caracter de fermento no emergié tal vez con la
misma fuerza con la que se entendié en la época contemporanea
y en el Concilio Vaticano Il. El camino se amplié poderosamente en
torno a 1965, cuando la teologia catélica y la teologia protestante
interpretaron y remarcaron una destacada atencién a la tarea
publica de la fe y a su desprivatizacién. En el confinamiento de la fe
alo privadoindividual se agregaron, por un lado, las incertidumbres
de la teologia, muchas veces llevada a una reflexion existencial
solamente sobre el individuo y, por el otro, la fuerte presion del
liberalismo, encaminado a confinar la Palabra a la esfera privada.

La privatizacién iluminista y post-iluminista de la fe cristiana fue una
verdadera desgracia porque redujo un mensaje publico como el
evangelio,quenoentiendelasalvacion sélocomosalvacién privada,
dentro de los estrechos limites de la conciencia del individuo.
En torno a la época de la revolucién francesa y del pensamiento
liberal radical se quiso hacer de la religion —y especialmente del
cristianismo— un acontecimiento intimo, interno a la conciencia,
sin influencia en la esfera publica. Este nucleo esta presente todavia
en algunos paises europeos, especialmente quiza en Francia y en
Bélgica, donde estd vigente la «religion» de la laicidad pura y dura:
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no la laicidad de entendimiento entre lo civil y lo religioso (no
obstante la diferencia de tareas), sino la laicidad de separacién y
de oposicion. Esta situacién, sin embargo, esta cambiando un poco
por todas partes, y muchos estudiosos han sefialado que, de unos
treinta o cuarenta afos a la fecha, una nueva presencia de la fe en
la esfera publica, con su respectiva asuncién de responsabilidad
hacia el «nosotros» y hacia la profundidad de los problemas
antropoldgicos y sociales que atormentan a los pueblos. Voces del
pensamiento «laico» acompanan este camino.?

% Actualidad y pandemia

ol: No quisiéramos terminar este didlogo contigo sin referirnos
brevemente a las circunstancias actuales. Acerca de la emergencia
sanitaria que vivimos a causa de la pandemia de la Covid-19y sobre
la cual se han expresado ya numerosos pensadores (tedlogos,
fildsofos, activistas), jcual es tu punto de vista personal?

VP: Junto a muchas otras voces, pienso que la pandemia ha
mostrado la fragilidad del hombre, no obstante la gran confianza
en la ciencia que ha difundido desde hace tiempo un sentido
de invulnerabilidad. El virus representa una seria alarma sobre la
relacion hombre, animales, naturaleza, madre-tierra. Con la cultura
del consumoy del descarte, alimentadas por un capitalismo salvaje
que ve como su principal objetivo la ganancia, hemos exprimido
demasiado la tierra y no hemos contrarrestado adecuadamente
las inclinaciones negativas que nos vienen de la sed de bienestar,
poder y dinero.

La pandemia implica una redefinicidn de las relaciones personales,
en el sentido de acordarse del otro y de mostrarle atencién; por

20 Sobre estos temas, ver: Religione e vita civile (Armando, 2001); Radici dell'ordine civile
(Marietti, 2006); Le ragioni della laicita (Rubbettino, 2007); Luomo postmoderno. Tecnica,
religione, politica (Marietti, 2009); Pace e guerra tra le nazioni. Kant, Maritain, Pacem in
terris (Studium, 2014); Estado, Democracia y Cuestion Religiosa (Madrid, 2019).
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tanto, incorpora una critica al mito del individuo sin relaciones,
guiado sélo por la busqueda del propio interés. Son preocupantes
las actitudes negacionistas y las protestas —muchas veces
irresponsables— por las limitaciones a la libertad de movimiento
a causa de la pandemia; éstas, sin embargo, son coherentes con el
deber de no dafar al otro y no amenazar el bien comun.

No existe todavia una investigacién en profundidad que se remonte
alos puntos de origen de la pandemia, que nos permita constatar si
ha habido un retraso calculado en la comunicacién hacia el mundo
de la circulacion del virus. Es un tema de gran importancia, que
atafe directamente a la responsabilidad moral y politica de los
estados y de los gobiernos, en un contexto global en el que nadie
puede sustraerse de la responsabilidad ante los demas pueblos y
toda la familia humana.

Una situacidon como la actual es desorientadora y angustiosa
para el ser humano, que se ve obligado a abandonar un esquema
cotidiano —habitual y estable— y arrojado a nuevos contextos y
preocupaciones para las que no estd preparado. Los desafios no
son sélo sanitarios y econdmicos, sino, en buena medida, politicos
y morales. Aqui es deseable que se forme un sentimiento mas
amplio de hermandad y solidaridad, que hace falta desde hace
mucho tiempo. De grandisima importancia serd la reparticion de
responsabilidades entre los pueblos de la tierra, sin refugiarse en
un «soberanismo»?' vacio.

La verdadera prueba de fuego serd la efectiva disponibilidad
mundial de la vacuna, sobre la que pesan las determinantes
opciones prioritarias de los Estados Unidos y la Unién Europea. El
derecho al cuidado de la salud es universal, y no disminuye si se
pasa de un pais a otro. Todos comprenden el problema crucial de
la propiedad intelectual y de las patentes de las grandes empresas
farmacéuticas; sin una liberacién de las patentes y una considerable

21 En el original: «<sovranismo» (ndt.).
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reduccién de las regalias, muchos paises no podran adquirirlas o
tendran que esperar muchos afnos a que disminuyan los precios.

Es necesario retomar el multilateralismo y una reforma de las
instituciones mundiales, nacidas en Bretton Woods, que deben
fortalecersey renovarse enrelacién con la globalizacién tecnolégica
y econémica desatadas en las ultimas décadas. ;Existe el valor, la
lucidez, la voluntad para repensar las organizaciones mundiales de
garantia? ;De compartir las responsabilidades? Tal vez los jévenes
puedan dar un impulso de novedad y la enciclica Fratelli tutti podria
infundir esperanza y deseo de proyectos fecundos.
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