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Roberto Walton (Rosario, Argentina, 1942) es doctor en Filosofia
por la Universidad de Buenos Aires y es Investigador superior del
Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas (CONI-
CET) desde 1974. Sin duda alguna es uno de los mas importantes
exponentes de la fenomenologia contemporanea, no solamente en
ambito hispanohablante sino a nivel mundial. Discipulo de Eugenio
Pucciarelli, pronto transité del estudio de varias corrientes filoso-
ficas —que lo han marcado atin hoy en dia— a la fenomenologia, a
traves de una lectura juvenil del primer tomo de las Ideas de Edmund
Husserl en traduccion de Ricoeur. Esto lo orientaria con gran fuer-
za, de acuerdo con su propio testimonio en este dialogo fecundo
sostenido con ¢l, hacia esta importante corriente de pensamiento y
actitud filosofica que, como sabemos, ha marcado al siglo XX y sigue
con fuerza y vigencia en nuestros dias. Su dominio de la fenomeno-
logia abarca desde los origenes mismos del movimiento, las obras
husserlianas fundacionales, hasta los epigonos fenomenologicos mas
recientes, que conoce igualmente con gran propiedad; ademas del
importante bagaje conceptual y conocimiento erudito de las obras
de Husserl, Scheler, Merleau-Ponty, Patocka y muchos fenomenolo-
gos mas de distintas latitudes y epocas, llega incluso al estudio serio
de fenomenologos recientes como Michel Henry o Jean-Luc Ma-
rion. La presente entrevista fue realizada durante el VI Coloquio del
Circulo Latinoamericano de Fenomenologia, en el marco del IV Congreso
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Iberoamericano de Filosofia, “Filosofia en dialogo”, llevado a cabo en

Santiago de Chile del 5 al 9 de noviembre de 2012.

Eduardo Gonzalez Di Pierro. Profesor Walton, antes que nada,
¢podria hablarnos sobre su vocacion filoséfica, cdmo surge y cémo
llega usted concretamente a la fenomenologia?

Roberto Walton. Mi primer interés fue por la historia. Esto me
llevd a ocuparme de la filosoffa de la historia y leer durante mi
adolescencia Teoria e historia de la historiografia de B. Croce, Origen
y meta de la historia de K. Jaspers, asi como una seleccion de textos
de K. Marx, traducidos al francés por H. Lefebvre y N. Guterman.
Estos tres libros motivaron mi interés por la filosoffa. Por esa época
se publicd en Buenos Aires La estructura del comportamiento, de
M. Merleau-Ponty, obra que intenté leer con escasa comprension
pero, como experiencia, fue muy estimulante. Durante el primer
afo de mis estudios universitarios en la Facultad de Filosoffa y
Letras de la Universidad de Buenos Aires compré la traduccion
francesa, efectuada por P. Ricoeur, de Ideas para una fenomenologia
pura y una filosofia fenomenoldgica de E. Husserl. La lectura de este
texto, guiada por las esclarecedoras notas del traductor, tuvo una
influenciadecisiva para que me orientara hacialafenomenologia. Me
complace recordar esto porque el afio préximo [2013] se cumplen
cien anos tanto de la publicacién de Ideas como del nacimiento del
gran filésofo francés. Ademas, durante ese primer afo de estudios,
conoci a Francisco Romero y tuve con él una conversacion que
durd cinco horas. Fue una larga clase durante la cual me mostrd
su enorme biblioteca. Romero introdujo a Husserl en la Argentina
en articulos de la década de los ‘30. Si bien me dijo que ya no se
dedicaba a Husserl, su pensamiento estaba muy influido por N.
Hartmann y M. Scheler. Tuve como profesor de Introduccién a la
Filosoffa, la primera asignatura en la Facultad, a Eugenio Pucciarelli,
quien luego dirigid mi tesis de licenciatura, mis becas y mi tesis
doctoral, y a quien yo habria de suceder eventualmente en su
catedra. De él escribio J. Ferrater Mora que quien quisiera conocer
el método fenomenoldgico debia leer uno de sus textos.
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EGDP. ;Puede hablarnos un poco sobre cudl considera que es la tarea
de la filosofia en nuestro presente?

RW. Es dificil sefialar tareas o temas especiales. Por un lado, se
encuentran todos los temas tradicionales de la filosoffa que siempre
pueden ser reactivados o reinstituidos segun la expresion de
Husserl. A pesar del fuerte caracter innovador de su pensamiento,
el fundador de la fenomenologia declaré expresamente que ella no
excluye los motivos y problemas que han impulsado interiormente
a la tradicion filosofica y menciona las cuestiones supremas y
ultimas de la metafisica, el problema del sentido de la Historia, y los
problemas ético-religiosos. Cabe recordar sus palabras:"mividay la
de Platon es una sola”

Un tema siempre actual es el de la “renovacion” que Husserl
enfatizé luego de la Primera Guerra Mundial proclamando que
algo nuevo tenia que suceder en el ser humano. Esto implica
la dilucidacion de nuestro papel como actores histéricos vy
la responsabilidad por el otro en la comunidad ética. Vista
filoséficamente, la ‘renovacion” es un acontecimiento, y la
dilucidacion de este fendmeno particular seguramente ha de seguir
siendo una tarea significativa para la filosoffa. La fenomenologia
le ha otorgado un lugar central. Recordemos que el retroceso
a la instancia ultima comprende, tanto para Husserl como para
Heidegger, dos etapas claramente delimitadas, la primera de las
cuales adquiere gran importancia mientras no se tiene en cuenta
la segunda. M3s alla de la reduccién desde los objetos concebidos
como hilos conductores trascendentales a la multiplicidad de sus
posibles modos de conciencia en el yo trascendental, Husserl exige
la reduccion radicalizada desde el curso de la conciencia al presente
viviente como protoacontecer de la subjetividad trascendental
que impulsa y es la condicion de posibilidad de una estructura
plural del acontecer. Por su parte, con ulterioridad al salto que
tiene lugar desde los entes en direccidn al ser concebido como
fundamento, Heidegger se refiere a un salto que va desde el ser
hacia aquel abismo que no es fundamento y al que da el nombre
de acontecimiento (Ereignis) para diferenciarlo de todo mero
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suceso que remite a otra instancia explicativa. Mientras que Husserl
nos dice que el acontecer del presente viviente es la protorrealidad
de lafenomenologia a la que debe retroceder toda de explicitacion,
Heidegger afirma que no hay otra cosa a la que remita el Freignis, a
partir de la cual pueda ser explicado.

En la estela de estas reflexiones, Merleau-Ponty sostiene que
todo presente originario o viviente coincide con el acontecimiento
en el que las cosas o los hechos encuentran una intencién que los
comprende, sin la cual no podrian manifestarse, o bien una de las
intenciones encuentra en ellos la posibilidad de expresarse, de tal
modo que no hay cosas sin mundo ni mundo sin cosas. Ademas,
toda intencidn que comprende las cosas es una intencién humana
en tanto que el hombre se resuelve en un haz de intenciones, de
tal modo que no hay hombre sin mundo ni mundo sin hombre. Y
toda intencion que comprende las cosas sélo puede proyectarse
desde un nuevo presente viviente y no constituido que escapa a lo
ya dado e instituye una nueva perspectiva para la articulacion, de
modo que no hay mundo sin tiempo ni tiempo sin mundo. El tema
del acontecimiento se reitera en toda la fenomenologia posterior.
Entre lasformulaciones recientes se encuentrala de Claude Romano.
Este pensador destaca que, a diferencia del hecho intramundano,
el acontecimiento se asigna univocamente a aquél al que adviene
como tal de modo que pone en juego su ipseidad. Instaura un
mundo y, por tanto, abre un horizonte de sentido para la aventura
humana. Ademas, al trasformar radicalmente el contexto no puede
ser interpretado a partir de él, sino que sélo se comprende a partir
del mundo posterior al que da lugar.

Al margen de la fenomenologia, la nocidn de acontecimiento ha
ocupado un lugar central en la metafisica de A. N. Whitehead, en la
que el Ultimo principio es el avance de la disyuncion de lo multiple
a la conjuncién de lo uno mediante la creacidon de una nueva
entidad distinta de las entidades ya dadas. Creatividad, multiple
y uno integran la categorfa de lo Ultimo. Este punto de vista se
aplica a todos los entes e implica un avance creador. En el tema del
acontecimiento se condensa un talante antinaturalistay un cuidado
por la apertura de nuevos horizontes, que se puede expresar con
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la aseveracion de Whitehead de que el entorno antecedente no
es totalmente eficaz en la determinacion de lo que de él surge.
Con Whitehead podemos volver a mi consideracién inicial sobre
la naturaleza de la filosofia recordando su afirmacion de que ella
“‘consiste en una serie de notas a pie de pagina de Platén”.

EGDP. ;Cudles son, para usted, los principales retos que enfrenta
la filosofia latinoamericana hoy en dia? Y ;jcudl es su posicién
dentro del debate acerca del problema de si existe o no una filosofia
latinoamericana, ese debate que abrieran, de algiin modo, Leopoldo
Zeay Salazar Bondy?

RW. En este VI Coloquio de CLAFEN me he referido a la distincion
gue N. Hartmann establece entre categorias y formas de pensar. Me
parece una buena gufa para tratar el tema. Las categorfas conciernen
a la universalidad de la filosoffa y las formas de pensar a nuestra
particularidad latinoamericana. Mientras que las categorias son las
determinaciones fundamentales de lo que es, las formas de pensar
son modos de la conciencia aprehensora del mundo, es decir, modos
de la concepcion e imagen del mundo. Mientras que las categorias
no cambiany son enriquecidas en sus determinaciones, las formas de
pensar recorren multiples y diversos caminos y se encuentran unidas
por las categorias por encima de los pueblos y los tiempos. Las formas
de pensar se presentan en la manera de intuir simplemente practica
del mundo circundante cotidiano —nuestra América Latina—, el mito,
el pensar religioso, la imagen cientifica del mundo, y las variadas
modalidades que puede revestir la filosoffa como el idealismo, el
realismo, el empirismo, el racionalismo, etc, exhiben elementos
estructurales comunes que son precisamente las categorfas; por
ejemplo, la espacialidad, la temporalidad, la causalidad. No es posible
cambiarun sistemade categorias por otro asi como es posible cambiar
una imagen del mundo por otra mejor. Esto significa una recurrencia
de los momentos categoriales fundamentales en las diversas formas
de pensar. Las categorfas emergen y se mantienen en medio del
cambio de las formas de pensar, y pueden exhibir un exceso o un
retraimiento en ellas. A través de la serie de formas de pensar se
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enfatizan en cada caso diferentes categorias, emergen grupos cada
vez mas complejos de categorias, se restringe el predominio que
pueden haber alcanzado determinadas categorias en otras formas,
y una vision mas amplia restablece el equilibrio. Hartmann considera
gue el enriquecimiento de un mismo tesoro categorial a través del
cambio de diversas formas de pensar es un proceso de ascension y
ampliacién que no forma una linea unitaria sino que transcurre por
multiples caminos que no vuelven necesariamente a reunirse.

Por tanto, la filosoffa aspira a la universalidad de las categorias, y lo
gue importa no es tanto una filosofia latinoamericana sino nuestro
efectivo aporte a la filosoffa universal mediante una diferenciacién
que responda a una seleccion de problemas. Determinadas
cuestiones nos conciernen en mayor grado y podemos poner el
énfasis en ellos, aunque deben ser tratados desde la perspectiva
universal de la filosoffa. En este sentido destaco los dos volumenes
sobre Problemas de la filosofia de la religion desde América Latina,
preparados por el Equipo Jesuita Latinoamericano de Reflexion
Filosofica. En ellos se examinan los elementos culturales de las
religiosidades latinoamericanas sin dejar de tener en cuenta la
tradicion filosofica o la mas reciente fenomenologia de la religion.

EGDP. Ya especificamente respecto de la fenomenologia, de la que es
usted amplio y reconocido conocedor, ;cudl considera que es el valor
y la vigencia de la filosofia fenomenoldgica, en nuestro momento
histdrico?

RW. La filosoffa fenomenoldgica llevaya mas de un siglo de vigencia.
En virtud de la publicacién de los inéditos, Husserl y Heidegger
conservan su actualidad y se mantienen en el centro del analisis.
El fenomendlogo indio J. N. Mohanty nos acaba de entregar el afio
pasado el segundo y Ultimo tomo de su magnifica exposicién sobre
el pensamiento de Husserl. Me parecen significativos los intentos
de mediacion entre Husserl y Heidegger de acuerdo con la tesis
de que son dos interpretaciones diferentes de un mismo proyecto.
K. Held, por ejemplo, estima que el mundo es el asunto propio de
la fenomenologia y, enlazando temas de los fundadores, ilumina
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aspectos de la mundaneidad, entre ellos el contraste entre el cielo
y la tierra como oposicion entre la apertura y la ocultacion, o el
contraste entre ethos y kairés como polos entre los cuales el mundo
histérico y politico ocupan una posicién intermedia. S. G. Crowell,
por otra parte, ha puesto de relieve el problema filoséfico comun
del espacio del sentido y destacado el cardcter esencialmente
fenomenoldgico del pensamiento de Heidegger al respecto. Si bien
no son tan abundantes, se realizan también trabajos sobre Schelery
los filosofos de los circulos de Gotinga y Munich. Su esclarecedora
conferencia sobre la cuestion realismo-idealismo en E. Stein durante
el VI Coloquio, profesor Gonzélez Di Pierro, es un digno ejemplo de
este interés siempre presente.

El movimiento fenomenoldgico se ha desarrollado en una
pluralidad de direcciones o perspectivas. Ricoeur ha hablado de
variaciones imaginarias y herejias respecto de los pensamientos
fundacionales. El mismo ha sefialado que la primacia de la cuestion
del sentido se convierte en la pregunta por el sentido disimulado
y la epojé en un distanciamiento frente a la pertenencia primera a
una tradicion y, en consecuencia, ha elaborado una fenomenologfa
hermenéutica porque entiende que toda comprension estd
mediada por simbolos, metaforas y textos. J. Patocka ha expuesto
una fenomenologia de los tres movimientos de la existencia
humana: el arraigo por medio de la adquisicién de un mundo
posibilitada por el acogimiento de los otros, la preservacion de
si en la confrontacién con las cosas y los otros seres humanos, y
el descubrimiento de sf mismo como movimiento de entrega
incondicional al préjimo. E. Levinas ha enfatizado la necesidad
de reducir o desdecir lo dicho para encontrar el Decir ya no por
medio de la identificacion referencial atada al ser o la esencia
sino por medio del testimonio en la responsabilidad por el otro.
H. Rombach ha propuesto una fenomenologia estructural porque
la fenomenologia trascendental describe epifenémenos de los
existenciales descritos por Heidegger, y éstos a su vez remiten a
determinaciones estructurales que se generan de un modo histérico
como una posibilidad de desarrollo de la naturaleza predada
en una comun creatividad entre los hombres y la naturaleza.
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M. Henry ha desarrollado, mas alld del saber de la conciencia,
una fenomenologia material que se ocupa del saber de la vida
como una autoafeccion o autorrevelacion en la cual, sin distancia
0 separacion, la ipseidad se da a si misma su propio contenido o
materia de indole afectiva, y sin la cual no habrfa ni intencionalidad
husserliana ni trascendencia heideggeriana. B. Waldenfels defiende
una fenomenologia responsiva que, en contraste con las l6gicas de
la intencionalidad y de la comunicatividad, presenta una logica en
que la interpelacion de lo extrafo trasciende a la vez la realizacion
de fines subjetivos y las pretensiones de validez intersubjetiva.

El valor de la fenomenologia reside en haber explicitado la
cuestion fundamental de nuestra relacion con el mundo. Husserl
afirma, en un pasaje de la Crisis, que la irrupcién en 1898 de la idea
de la correlacion entre el mundo y la conciencia del mundo, lo
conmovid tan profundamente que desde entonces toda su vida
estuvo dedicada a la consideracion de este tema. La fenomenologia
posterior continuda con esta dilucidacion. Una de sus modalidades
es la busqueda de una correlacion mas originaria. Este movimiento,
que esta implicado en el andlisis husserliano de la génesis del acto
intencional, se advierte en Heidegger en el tema del ser-en-el-
mundo como determinacion existencial del Dasein o en la cuestion
de ser como venir a la presencia que requiere un lugar o “ahi” en
el que se produce ese desvelamiento a partir de la ocultacién, es
decir, un destinatario que acompafa ese aparecer. Aparece en
Merleau-Ponty, ya sea en el trazado de las articulaciones del mundo
por el cuerpo propio, ya sea en la dilucidacién de una reversibilidad
entre la carne del mundo vy la carne del cuerpo. Otra modalidad
reside en la determinacién de condiciones de posibilidad de la
correlacién. Como acabamos de mencionar en la breve referencia a
las direcciones de la fenomenologia, esta modalidad ha transitado
diversos caminos: se han puesto de relieve modos de apertura del
mundo que dependen de la imaginacion creadora operante en
el lenguaje; se ha considerado el mundo como un emergente de
procesos mas fundamentales; o se ha antepuesto a la correlacion
mundo-subjetividad una dimension que trasciende el mundo.
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Lafenomenologfa ha puesto de relieve como terreno propio para
la filosofia el &mbito de la aparicidon en su aparecer, es decir, una
esfera que habia quedado oculta detrds de aquello que aparece.
De modo que la reflexion sobre el aparecer se convierte, como
subraya Henry, en“la disciplina fundamental del saber” porque esta
presupuesta por toda otra consideracion. Por tanto, la filosoffa no
puede ser relegada al examen de lo ya alcanzado en otros terrenos
del conocimiento.

EGDP. Desde su perspectiva filoséfica, ;qué piensa de los procesos
politicos y democrdticos que vive actualmente América Latina?

RW. Me remito a ideas de Ricoeur porque considero que deben ser
tenidas en cuenta en la actual situacién de América Latina. Ante todo
hay que subrayar una cuestion central. Se trata del reconocimiento de
laespecificidad deladimension politicaenrelacién conlosfendmenos
econdémicos y sociales. La existencia politica del ser humano se
asocia con una racionalidad especifica y con males especificos
que son irreductibles a la vida econdémico-social. El defecto del
marxismo-leninismo reside en no haber asignado una finalidad y una
patologia especfficas a lo politico en razdn de sobreestimar el papel
de los modos de produccion y de considerar que las alienaciones
politicas reflejan las alienaciones econdmicas. Este desconocimiento
de la autonomia de lo politico considera la apropiacion privada de
los medios de produccién como la Unica situacion de alienacion
humana. Reduce el mal politico al mal econdmico y, por tanto, cae en
la ilusion de que una sociedad liberada de las contradicciones de la
sociedad burguesa quedara también liberada de la alienacion politica.
Esto conlleva una justificacion de la tiranfa politica. Pero la alienacion
politica no es reductible a la alienacidon econdmica sino constitutiva
de la existencia humanas y requiere una critica especifica. Por tanto,
gueda socavada la argumentacion —desgraciadamente presente aun
en algunos paises de América Latina— en favor de un partido politico
Unico o en extremo excluyente. No es valido establecer un dilema
entre en la democracia politica y la construccién de una sociedad
solidaria.
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Afirmada su autonomia, veamos ahora la naturaleza de lo
politico, esto es, el "doble rostro” que exhibe lo politico, segun
Ricoeur, porque puede ser caracterizado como una estructura
ortogonal con un plano horizontal y un plano vertical. Por un lado se
encuentra el lazo horizontal del querer vivir en conjunto de acuerdo
con una racionalidad que se manifiesta en la reqgulacion del Estado
por una constituciéon. Por otro lado se encuentra el lazo vertical
segun el cual los gobernantes se diferencian jerarquicamente de
los gobernados. Aun cuando elijan a sus gobernantes, los que no
ejercen el poder se encuentran desposeidos de la capacidad de
decidir. El caracter enigméatico de la politica, es decir, del ejercicio
del poder dentro de la estructura ortogonal de lo politico —-lo que
Ricoeur denomina “la paradoja politica’ reside en el desequilibrio
de esta estructura ortogonal. Por un lado, deseamos que todo
el poder provenga del querer vivir en conjunto, es decir, que la
relacion vertical sea reabsorbida por la relacién horizontal. Por
otro lado, el lazo vertical no puede ser totalmente reabsorbido en
el lazo horizontal porque es necesario para la toma de decisiones.
Su desaparicion significaria el fin de lo politico porque implicaria el
fin de los beneficios resultantes de la conciliacion entre diferentes
tradiciones y proyectos. La funcion rectora de lo politico exige un
compromiso entre la relacion consensual horizontal y la relacion
jerarquica vertical.

La democracia se enlaza con la vigencia y fortaleza del lado
horizontal del querer vivir en conjunto frente al lazo jerarquico del
mandoylaautoridad. La estructura ortogonal implica dos exigencias
cuyo incumplimiento convierte a la democracia en ficcién. En lo
que atafie al lazo vertical, es decir, del poder publico, se requiere
un estricto republicanismo en que el ejercicio del poder sea una
funcion que se ajusta a un marco legal y tiene limites en tiempo
y atribuciones. Quienes se encuentran en el vértice del poder han
de tener conciencia de que el acceso a esos cargos no responde
a una gracia especial, ni dispensa de un didlogo con los demas
poderes y la ciudadania, y de que han de ser sustituidos cuando
se cumplan los plazos. Y en lo que concierne al lazo horizontal, la
exigencia toca a la autonomia y responsabilidad del individuo que
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ejerce su papel de punto de partida de la autoridad de un modo
reflexivo ajeno a impulsos emocionales. El totalitarismo proviene
del interior de cada ser humano que renuncia tanto a la libertad
negativa por la que se defiende del exceso del poder como a la
libertad positiva que contribuye a establecer la autoridad de un
modo prudente. Ricoeur ha sefalado que la enfermedad totalitaria
—al acecho en América Latina— tiene varias causas. Una de ellas es el
cambio de la estructura espiritual humana mediante la sustitucién
de la fe por una nueva conciencia religiosa de tipo politico que no
se asocia con una totalidad trascendente sino con una totalidad de
indole humana. Esto hace que el ser humano quede englobado
en algo que no lo trasciende. Y la conversion religiosa es sustituida
por un acto de oportunismo politico. Otras causas son la invencion
de la técnica de masas —recurso a la propaganda, la mentira y las
consignas—, la faccion politica como ejecutora de esta técnica, y
una democracia complice que exhibe pasiones como las querellas,
el odio, el resentimiento, la envidia, la cdlera, etc. La referencia de
Ricoeur al oportunismo desenmascara a los intelectuales que en
América Latina hablan de"razén populista’, concebida como medio
de avalar la dialéctica amigo-enemigo en la accion politica.

EGDP. ;Cudl es su consideracion, en general, de la asi denominada
“filosofia posmoderna’; tomando en consideracién, naturalmente,
que ésta tampoco es homogénea y cuenta con diferentes desarrollos
y autores?

RW. El gran postmoderno fue Whitehead como lo muestra con
mucha claridad la visién del mundo que elabord desde su obra La
ciencia y el mundo moderno (1925). Estudiosos de su pensamiento
como D. Griffin y J. B. Cobb han desarrollado en Estados Unidos
un posmodernismo constructivo —con aportes adicionales de C. S.
Peirce, W. James, H. Bergson y C. Hartshorne—. En lugar de renunciar
a toda vision del mundo mediante un desmontaje de conceptos,
este movimiento propone construir una vision posmoderna a
través de una correccion de las nociones de la Modernidad sin dejar
de recuperar un sentido positivo tanto en ellas como en nociones
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anteriores de manera que se procura una sintesis creadora de
verdades y valores modernos y posmodernos. Este movimiento
considera al posmodernismo desconstructivo o eliminativo como
una fase en que el antirracionalismo de la Modernidad —subrayado
por Whitehead- es llevado a su conclusion. Se trata en realidad de
un ultramodernismo o hipermodernismo al que cabe contraponer
el verdadero postmodernismo que ha de tender a la recuperacion
de un racionalismo unido al reconocimiento de todas las fuentes
de evidencia y la construcciéon de una cosmologia metafisica
que satisfaga criterios de coherencia y adecuacién a todos los
aspectos de la experiencia. Se debe tener en cuenta que el término
“oosmoderno”ya fue utilizado en 1964 por los continuadores de la
filosoffa de Whitehead.

El' posmodernismo constructivo formula dos objeciones
fundamentales contra concepciones que han caracterizado la
trayectoria de la filosoffa moderna. La primera se dirige contra la
ontologia basada enlaconcepcidon de que las unidades Ultimas de la
naturaleza son, en la expresién de Whitehead, “actualidades vacias’,
es decir, entidades completamente desprovistas de experiencia
y espontaneidad. Frente a esta posicion, el postmodernismo
constructivo defiende el panexperiencialismo. Whitehead enuncia
el principio subjetivista al que define como el descubrimiento
cartesiano de que la experiencia subjetiva es la situacion metafisica
primaria que se presenta para el analisis. Pero entiende que se debe
adoptar una versiéon reformada y compensarlo con un principio
objetivista referido a la pluralidad de los datos de experiencia que,
en tanto objetos que lo trascienden o influyen causalmente en él, se
incluyen en la unitaria experiencia de un sujeto. Asf, mi unidad que
es el "yo soy”es el proceso de configurar en el presente inmediato
el material multiple y disperso de los datos que provienen del
pasado mediante una creacidon que se orienta de acuerdo con una
meta futura. Por otro lado, la relacidon cognoscitiva entre el sujeto
y el objeto no es mas que la expresion derivada de una relacion
de preocupacion en virtud de la cual el objeto se convierte en un
componente de la experiencia del sujeto. El conocimiento como
acto de aprehension por el cual un sujeto cognoscente capta un
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objeto conocido es un caso particular de una actividad que esta
presente en todo lo real y que Whitehead llama prehension para
conectarlay ala vez diferenciarla de la aprehension. Esta relacion se
convierte en la clave para la comprension del universo concebido
como una acumulacién de ocasiones de experiencia. Asi como
Leibniz considera que sabemos a partir de nosotros mismos lo
que es una monada y descubrimos como sus determinaciones
la percepcion y la apeticion, Whitehead descubre en el analisis
de la propia experiencia las caracteristicas fundamentales de las
entidades actuales como los elementos reales Ultimos de los que
se compone el universo. Estas entidades son centros de experiencia
que se caracterizan por el modo en que sienten o prehenden
las entidades precedentes. Cada unidad de experiencia implica
una recepcion de influencias, un momento de creatividad —por
incCipiente que sea—, y una contribucion a eventos subsiguientes.
La segunda objecién se orienta contra la gnoseologia fundada
en una teoria sensualista. Whitehead distingue entre la percepcion
en el modo de la eficacia causal y la percepcion en el modo de la
inmediatez presentativa. La eficacia causal es el modo primario de
percepcion y consiste en el proceso de objetivacion que acabamos
de mencionar, es decir, la prehension de otras entidades actuales
por la cual ingresan en la constitucion del sujeto prehensor. No da
lugar a una representacion de la ocasion de experiencia percibida
en la entidad actual percipiente sino a una actualizacién de la
primera (causa) en la segunda (efecto) mediante una identificacion
parcial. Las prehensiones primarias tienen lugar por debajo del
nivel de conciencia, y de ellas derivan otras prehensiones que las
registran en un nivel mas general y que configuran la percepcion
en el modo de la inmediatez presentativa en tanto captacion de
figuras dotadas de colory de una superficie provista de cualidades
tactiles. De modo que un conglomerado de prehensiones tiene
que ser integrado y transmutado a fin de dar lugar a nuestra
percepcion cotidiana y microscopica de cosas, plantas y personas.
Esta percepcidn no implica representacionismo porque las
ocasiones de experiencia prehendidas estan a la vez presentes ellas
mismas y no por medio de un substituto vicario, en el modo de
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la eficacia causal. Tan solo con la forma derivada de la inmediatez
presentativa aparecen las ideas y sensaciones de la filosoffa
moderna entendidas como imagenes de las cosas. Importante es
que, en virtud de las ocasiones de experiencia que componen el
mundo natural, la configuracion de nuestras experiencias —a través
de prehensiones de todas las entidades dadas— impide que nos
encontremos encerrados en nuestra experiencia individual o en
sistemas culturales o linguisticos. De este modo se socava la tesis de
que el reconocimiento del sentido implica tan sélo la sustitucion de
signos por otros signos en un proceso indefinido de conversacion
gue no se detiene ante una aprehension de la realidad a la que sea
inherente una autovalidacion.

De la nociéon de naturaleza inanimada y de la teorfa sensualista
—caracteristicas de la Modernidad- proviene la idea de que Dios no
puede estar naturalmente presente en el mundo porque, en tanto
sujeto cosmico, su experiencia no puede estar en las entidades
naturales si ellas carecen de experiencia. En respuesta a esto, el
posmodernismo constructivo se asocia con tefsmo neocldsico o
panenteismo para el cual Dios es a la vez trascendente e inmanente
al mundo, en tanto que el mundo es a la vez inmanente en vy
trascendente a Dios. Esto excluye la omnipotencia, la perfeccion
inmutable y la impasibilidad como atributos de Dios a la vez que
sefala su bipolaridad. Que Dios tenga una naturaleza primordial a
toda dependencia significa que es necesario en algunos respectos, y
gue tenga una naturaleza consecuente sujeta al devenir del mundo
para su autoperfeccionamiento significa que es contingente en
algunos respectos.

EGDP. Usted ha incursionado en otras corrientes filoséficas, ademds
de la fenomenologia, ;podria indicarnos cudles han sido las mds
significativas para usted y la importancia que han tenido en su
formacion filosofica?

RW. Algunos aspectos de la filosofia de Hegel y de la herencia
neohegeliana anglosajona que tienen relacion con la fenomenolo-
gfa, han sido muy significativos para mi. En el terreno de la gnoseo-
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logia, el problema suscitado por la relacién entre las ideas como
modos del pensamiento y el mundo externo se convierte para
Hegel en la cuestion de la relacion entre la naturaleza y el espiritu
incipiente que emerge de ella, y es tratado dentro de la tercera parte
del sistema en la primera divisién dedicada al espiritu subjetivo, y
mas precisamente en la primera seccién dedicada al alma como
tema de la antropologia. Frente a los problemas que presenta la
teorfa moderna de las ideas, y considerando la conciencia como un
resultado en lugar de un punto de partida, Hegel niega la dicotomfa
entre lo material y lo mental, entre la naturaleza y el espiritu, es
decir, la base sobre la cual surge la teoria representacionista del
conocimiento en contraste con la teoria aristotélica tradicional
gue no presenta esa dicotomia. Segun la interpretacion hegeliana,
el espiritu debe tener alguna relaciéon con las cosas materiales y
de ese modo trascender las representaciones. Debe abarcar a la
vez la cosa exterior, el proceso que resulta de la acciéon de la cosa
exterior sobre el organismo, y el efecto de esa accion sobre él. Por
eso las cosas y el espirity, el objeto y el sujeto, no se encuentran
enfrentados en una situacion de co-presencia sino que se relacionan
como fases en un proceso de devenir en que la fase posterior —el
sujeto- estd implicita en la fase anterior —el objeto-, y la anterior
—el objeto- esta conservada en la posterior —el sujeto—. Segun esta
perspectiva, el objeto del conocimiento contiene implicitamente
al sujeto que emerge de él, esto es, contiene virtualmente algo
mental o espiritual. Por tanto, el objeto no puede ser separado del
sujeto al modo de la dicotomia cartesiana. Naturaleza y espiritu
no deben ser considerados como dos cosas en el mismo nivel de
desarrollo porque entonces se plantea el insoluble problema de su
interrelacion. El nexo entre ellos no es de co-presencia, sino de fases
inferiores y superiores en un mismo despliegue.

Este punto de vista ha sido elaborado por los nechegelianos
anglosajones. E. E. Harris constituye una expresion reciente de
estos puntos de vista. Considera que el progreso del conocimiento
perceptivo va de lo vago e indefinido a lo definido y distinto, y no
de lo singular a lo complejo. El empirismo tiene razén al sefalar
que la sensibilidad es la fuente en la que se origina el conocimiento
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factico, pero se equivoca en su tesis de que la sensibilidad
ofrece una sucesion de datos que pueden ser utilizados como
elementos basicos en la elaboracién del conocimiento. Hay un
contenido difuso, vago e incoherente del sentir que la mente
organiza progresivamente en la percepcion. El sentir surge de la
concentracion y sublimacion de actividades del organismo, cuando
su actividad de unificacion y organizacion supera un determinado
umbral de intensidad. Implica una percatacion indiscriminada y
vaga de la totalidad configurada por el organismo y su entorno. Es
el registro interior confuso de todos los cambios fisicos en el medio
circundante tal como se reflejan en las alteraciones del cuerpo.
Sobre la base de un sentir en que se ha sublimado la naturaleza
organica y del que no puede desprenderse, se desarrolla luego
la conciencia con sus operaciones de diversificar y relacionar los
componentes que resultan del sentir. Se trata de un proceso que
es a la vez analitico y sintético y cuyo resultado es la aparicion
de objetos para esa conciencia como actividad que unifica la
multiplicidad en unidades complejas. Por tanto, Harris sostiene que
el sujeto trascendental es generado a través del proceso natural
como superacion de las fases previas en una totalidad conocida de
elementos. La generacion tiene lugar a partir de un sentir en el que
se ha transfigurado la realidad previa, es decir, la naturaleza orgénica
y psiquica. Asf, la percepcion mantiene una correspondencia con el
complejo de relaciones en que se encuentra el organismo porque
es la organizacion sistematica del sentir que emerge de esas
situaciones y a partir del cual constituyen los objetos. La conciencia
y el conocimiento no son otra cosa —dentro de la escala de formas
que es el universo— que la forma a la que se elevan a la vez el
cuerpo humano y la naturaleza con la que se relaciona el cuerpo.
La conciencia es el producto de esta relacion total entre el cuerpo y
el mundo exterior, y no el término de una relacién con el cuerpo o
el mundo exterior. De este modo la naturaleza adquiere conciencia
de si misma en y a través de la conciencia humana.

Recordemos que, para Merleau-Ponty, la doble condicién de
la conciencia como resultado de una historia y como medio a
través del cual se conoce ese proceso, tiene su reverso en la doble
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condicién de la naturaleza como objetividad que la percepcién
manifiestay como momento de la historia de la conciencia. Merleau-
Ponty se hace cargo de ambas orientaciones en un curso dictado
sobre el concepto de naturaleza, en el que afloran los nombres de
Hegel y Husserl, y advierte que los estadios previos puestos por la
naturaleza son enhebrados en una existencia que, al igual que el
alma sentiente de Hegel, excluye una situacion de co-presencia en
un mismo nivel.

En el terreno de la ontologfa me ha interesado, por su vinculo
con el problema fenomenoldgico de la horizonticidad, el tema de
la identidad entre el ser-en-si y el ser-para-otro. Hegel sefiala que
la identidad se ofrece de un modo formal en la esfera del ser, de
manera mas expresa en el ambito de la esencia, y del modo mas
determinado en el terreno del concepto. Paralelamente dilucida
modalidades diferentes de la progresién dialéctica inherente al
método especulativo segun sea entendido como pasaje a lo otro,
aparecer en lo otro, y despliegue en lo otro. En el pasaje, el algo 'y
lo otro remiten uno a otro pero subsisten como determinaciones
que se mantienen separadas a pesar de la relaciéon. En el aparecer,
cada término no tiene sentido sin el otro que se muestra en él
como fundamento. Y en el despliegue, lo puesto como otro es
determinado a la vez como una explicitacion de aquello a partir
de lo cual se desarrolla. La identidad del algo y lo otro posibilita
en cada esfera I6gica la superacion de una forma de inmediatez y
proporciona la clave para conectar elementos separados. Mientras
que los aspectos fenomenoldgicos de la identidad atafien a su
lado mas formal en la légica del ser —seguin un paralelo que fue
puesto de relieve por J. Wahl-, las expresiones mas determinadas
encuentran una ejemplificacion en concepciones especulativas.
La teoria de las relaciones internas de B. Blanshard refleja la ldgica
de la esencia en tanto sostiene que no hay verdades de hecho
que sean en Ultima instancia contingentes porque todos los
sucesos pueden ser conectados con un contexto que los requiere
necesariamente. Y el idealismo teleolégico de J. N. Findlay expresa
lal6gica del concepto porque, mas alld del discurso descriptivo que
relaciona fendmenos y el discurso explicativo que proporciona sus
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fundamentos y causas, procura alcanzar un trasfondo unificador de
los fendmenos mediante la reconstruccion racional de una Unica
totalidad conceptual que se autodiferencia y no requiere una
reduccion ulterior.

EGDP. Nos gustaria saber su opinién acerca de lo que se conoce como
el “giro teolégico” de la fenomenologia francesa operado, entre otros,
por Michel Henry y, mds recientemente, por Jean-Luc Marion.

RW.Comoexpreséenunarticulosobreeltema,unaprimerareflexion
que merece el llamado giro teoldgico de la fenomenologia francesa
es que no es otra cosa que un modo de retornar al origen ya que
el problema de Dios ha estado en el centro de la fenomenologia
desde un comienzo, ya sea en una direccion ontoteoldgica a través
del pensamiento de Husserl y Scheler, ya sea por medio de un
cuestionamiento de la ontoteologfa en la meditacién de Heidegger.
Mientras que Husserl desarrollé una teologia filoséfica vinculada
a la teleologia infinita de la comunidad trascendental, Scheler
elabord un saber de salvacion como participacion en el ens a se.
A su vez, Heidegger se refiri¢ al ultimo Dios como el comienzo de
las inconmensurables posibilidades de nuestra historia. Tampoco
se debe olvidar, dentro de la fenomenologia francesa, a G. Marcel
y H. Duméry. El primero desarrolld una fenomenologia de indole
religiosa centrada en temas como la esperanza y su relacion directa
conladisponibilidad, es decir, la caridad o don absoluto de sf mismo.
En virtud de la disponibilidad, la esperanza se une al amor de lo
gue Dios puede hacer en miy, por tanto, a una afirmacién de la
eternidad y de un orden trascendente. Duméry afiade a la reduccion
trascendental husserliana —que se desenvuelve en el plano de la
unidad impuesta por la conciencia a la multiplicidad- la reduccion
henoldgica que conduce, mas alld de toda determinacion, a lo Uno,
es decir, a Dios. Al margen de la impureza de una multiplicidad, esta
reducciéon suprema descubre, en un desasimiento de todo y de sf
mismo, que lo multiple es dependiente y que lo Uno esta presente.
Asi se pone de manifiesto el caracter transordinal y transcategorial
de Dios en tanto la unidad y la espontaneidad por la cual toda
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multiplicidad es concebible. Sobre este trasfondo, que realza la
excedencia de posibilidades, el giro teolégico en la fenomenologia
reciente puede ser entendido como un intento de centrar la
demasia en reinos particulares como la intersubjetividad (Lévinas)
o la interioridad (Henry) o bien en la condicion de los fendmenos
refiriéndolos a una ldgica de la sobreabundancia (Ricoeur) o a una
maxima saturacion (Marion).

Me he interesado particularmente en Henry. Teniendo en cuenta
la critica que se le haformulado en el sentido de que la autoafeccion
no es posible sin la heteroafeccién, he procurado explicitar cuatro
modalidades de pura autoafeccién que son independientes de una
intervenciéon externa porque estan ligadas a un acrecentamiento
con respecto a lo dado en el mundo, y, por tanto, no encuentran
en él un correlato exterior. Ellas son inherentes al “yo puedo’, esto
es, a su gjercicio, al modo de padecerlo, a las formas de desplegarlo
en la historia, y a su fundamento Ultimo. No se trata de reducir la
autoafeccion a estas cuatro modalidades porque ella estéd presente
en la mas simple impresién, sino de poner de relieve casos en que la
heteroafeccidon no puede considerarse entrelazada con ellaenrazéon
de lo que Henry denomina la facultad de la vida de superar siempre
lo que es dado, es decir, de la excedencia del acontecimiento.
Cuando se relaciona con el acontecimiento, la autoafeccion escapa
a la heteroafeccién. En el giro teoldgico, también me ha atraido
mucho el andlisis de Ricoeur sobre la religion como sentimiento
de pertenencia a una economia del don, es decir, a una ldgica
de la sobreabundancia que no se puede reducir a una légica de
la equivalencia. Una donacién originaria tiene por beneficiarias a
todas las criaturas, y se expresa a través de un simbolismo inicial
de los origenes que se corresponde con el Dios de la Creacion
como fuente de las realidades conocidas y simbolismo terminal
de los fines Ultimos al que corresponde el Dios de la Esperanza
como fuente de posibilidades desconocidas. Entre ambos polos
se ubica el don de la ley y el don del sacrificio de Cristo. El don es
fuente de obligacién, y esto se expresa en la formula: “Puesto que
te ha sido dado, da a tu vez’, o en la férmula “Puesto que tu has
sido amado, ama a tu vez" En estas férmulas se expresa un sentido
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de antecedencia que completa el sentimiento de dependencia
inherente a la pertenencia a la economia del don.

El giro teoldgico atrae, pues, mi atencién. Se publica este mes
en Cuestiones teoldgicas, de Medellin, un articulo mio sobre las
pardbolas segun Ricoeur y Henry.' Y participo actualmente en un
proyecto de investigacion sobre “Filosoffa de la religion y filosofia
primera’, que dirige el padre J. C. Scannone S.J. —el mas importante
exponente de la fenomenologia de la religién en mi pais—, y en el
gue se estudian, entre otros, los pensadores del giro. Para el afo
proximo hemos organizado unas Jornadas sobre el tema.

EGDP. A propdsito de Jean-Luc Marion, es conocida su tesis
sobre el “fenémeno saturado”. Durante el VI Coloquio del Circulo
Latinoamericano de Fenomenologia, aqui en Santiago de Chile,
pero también en otros momentos, usted ha afirmado que, en ultima
instancia, “todo fenémeno es un fenémeno saturado’; y podemos
imaginar que se trata de una posicién critica respecto de Marion,
Jes asi? Y, por otro lado, nos gustaria que profundizara un poco en el
sentido de su afirmacioén.

RW. Marion presenta una esclarecedora tépica de diferentes tipos
de fenémenos. En primer lugar se encuentran los fenémenos
pobres de intuicidon en que la intencién significativa puede anticipar
la intuicion. Se trata de objetos matematicos o 16gicos y la intuicion
generalizadora pura de esencias. En segundo lugar se encuentran
los fendmenos de derecho comun en que, si bien la intencién
significativa también puede prever su implecion, la intuiciéon
plenificadora es mas rica porque es una intuicién de lo individual.
Son los objetos del mundo percibido, los objetos de las ciencias de
la naturalezay los objetos dela técnica. Por Ultimo, se encuentran los
fenédmenos saturados en que la intuicidn se acrecienta al punto en
que sobrepasa la intenciédn significativa que no puede anticiparla.

Ahora bien, el criterio de diferenciacion de los fendmenos dentro

1 El articulo mencionado aparecié como “Las parabolas seguiin Paul Ricoeur y Michel
Henry” en Cuestiones teoldgicas, v.39 (n.92), julio-diciembre 2012, pp.259-282. [N. del E.]
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de la topica no parece ser el mas adecuado. Husserl sefiala que los
objetos matematicos o légicos tienen su horizonte, y esto significa
que pueden ser ulteriormente determinados de un modo intuitivo
masalla delaanticipacion significativa. Ademas, las determinaciones
de las esencias, si bien no pueden ser canceladas, siempre pueden
ser ampliadas. Y los objetos de derecho comun exhiben también
una excedencia en el modo del horizonte. En suma: todos los
fendmenos muestran una abundancia de intuicion que excede los
limites trazados por la anticipacion del significado. Si afirma que el
ambito del significado es mas amplio que el de la intuicién, Husserl
no esta sosteniendo que sea mas rico en determinaciones que la
esfera de la intuicién, sino advirtiendo que tiene un alcance mayor
porque incluye significados contradictorios que no pueden ser
plenificados por la intuicién. Basta leer el §124 de Ideas | para saber
que la esfera del significado, por su generalidad, no puede reiterar
en todos los casos la riqueza del dmbito de la intuicion.

Marion enfatiza las insuficiencias de los horizontes de
anticipacién o de familiaridad en el predelineamiento de los
fendmenos saturados. Sostiene que un cuadro ofrece un ejemplo
de fendmeno saturado porque nuestros horizontes de anticipacion
siempre se quedan cortos respecto de lo que puede ser visto.
Por ejemplo, los objetos en una pintura cubista sobrepasan la
previsible suma total de sus partes. De esta manera, lo que vemos
incluye no solo sus lados, perspectivas y orientaciones efectivos,
sino las apariciones que emergen en una posibilidad abierta de
combinacién. Otro tipo de fendmeno saturado se encuentra en
acontecimientos histérico decisivos porque ellos no pueden ser
captados completamente desde puntos de vista particulares como
los de la politica, la diplomacia, la economia o la ideologia. Segun
Marion, esto no significa que debamos dejara un lado los horizontes
de anticipacion. Su tesis es que debemos apelar a horizontes de
modo que nos liberemos de la restriccion a un nimero limitado
de horizontes de anticipacién. Asi, los fendmenos saturados se
convierten en el tema de una hermenéutica infinita porque nos
constrifien a mirarlos unay otra vez desde distintos puntos de vista.
Al respecto se debe observar que Marion centra su atencion en la
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determinacion de los horizontes y pasa por alto la indeterminacion.
Y esto significa que no tiene en cuenta la razén por la cual en
principio somos incapaces de anticipar la excedencia de la intuicion
aun en el caso de percibir fenédmenos comunes. Por tanto, se debe
sostener que la horizonticidad tiene los recursos internos para
dar cuenta de la excedencia de la intuicién no solo a través de la
sumay complementacion de horizontes de anticipacion sino sobre
todo mediante su esencial apertura a una infinitud de experiencias
posibles. Precisamente este lado de la horizonticidad hace posible
la multiplicidad y compatibilidad de horizontes de anticipacion
determinados, y explica por qué se plantea la tarea de proyectar
nuevos horizontes de anticipacion.

EGDP. Por ultimo, profesor Walton, ;cudles son sus proyectos
filosoficos actuales y también futuros? ;Qué considera, por otro lado,
que todavia le resta por hacer a Roberto Walton en el campo de la
filosofia, al que ya ha aportado tanto, a nivel latinoamericano y, por
qué no decirlo, también mundial?

RW. En septiembre de este afio terminé un libro que lleva el titulo
Intencionalidad y horizonticidad y constituye la primera parte de
una trilogia que tengo planeada. En este trabajo he examinado la
creciente importancia de la nocién de horizonte en el desarrollo
de la fenomenologia de Husserl y su presencia en el ambito de la
experiencia perceptiva, el sentimiento, la voluntad y la empatia.
He analizado las formas en que la razon se apoya en la apertura
ofrecida por la horizonticidad, el modo en que la reflexiéon nos
permite un acceso a ella, y las vias por las que el méximo grado
de su explicitacion nos abre al mundo y permite describirlo como
horizonte universal, representacion, forma, totalidad, idea y suelo.
Finalmente he esbozado un anélisis del significado de la nocion de
horizonte para el concepto husserliano de filosoffa trascendental
en contraste con otras formas de filosoffa trascendental o de
fenomenologia.

La segunda parte de la trilogia lleva el titulo Horizonticidad e
historicidad. Ha de tratar los tres niveles en que Husserl analiza la
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historia. El primero es el de la Unica protohistoria, de la que son
episodios las historias de los diversos pueblos. Sus temas son
la tierra, la protogeneratividad y el mundo familiar. Como base
para nuestra corporalidad y su protopraxis presupuesta por
toda otra praxis, la tierra delimita un comun espacio de juego
de posibilidades concordantes para todos los seres humanos.
Sobre ella se desenvuelven los diversos mundos familiares y una
protogeneratividad configurada por la sucesion periddica de
las generaciones. Sobre el fundamento del encadenamiento
generativoy suramificacion se desarrolla, por medio delainstitucion
de metas perdurables, una generatividad espiritual en que el
ingreso y apartamiento de los sujetos no tiene que ver tanto con
el nacimiento y la muerte sino con la alteracion de los portadores
maduros de sentido y validez. Frente a esta primera historicidad,
Husserl distingue una segunda historicidad que surge en Grecia
con la aparicion de la filosofia. Frente a las otras tradiciones, surge
una comunalizacién de nueva indole que esté fundada en la razén
y en el amor, y cuya tendencia a la extension carece de limites en la
medida en que incluye a todos los hombres. Ademds de esta triple
estratificacion de la historia, me ocuparé de la visién de Husserl
sobre las ciencias del espiritu y la historiografia, de la situacién de
esta vision en medio de otras corrientes (el neckantismo, W. Dilthey
y Heidegger), y de las repercusiones en fildsofos como Patocka,
Merleau-Ponty y Ricoeur.

El titulo del tercer volumen sera Historicidad y metahistoricidad.
Comienza con un andlisis de la teleologia y teologia filoséficas
de Husserl como camino no-confesional a Dios. Al modo de la
monada suprema de Leibniz, Husserl ve la culminaciéon de la
comunidad monadica en una voluntad absoluta universal que la
motiva y regula como un Absoluto supramundano, suprahumano
y supratrascendental. Quisiera analizar cuatro interpretaciones de
Husserl que ponen énfasis en la relacion entre contingencia vy la
necesidad en el proceso de constitucion (J. G. Hart), la significacion
de la hylética (A. Ales Bello), la cuestion de la fenomenalidad de
Dios y su relacion con el acrecentamiento axioldgico (E. Housset) y
los problemas relativos a la idea de Dios como garantia para el logro
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de una armonia en la comunidad de ménadas (Held). El propdsito
es subrayar la complementariedad entre un camino filoséfico-
argumentativo y un camino religioso-experiencial en el acceso
a Dios, y hacer frente a la objecién de que la teorfa de Husserl
implica una idealizacidon que encubriria el mundo de la vida. Esto
me permitird pasar al analisis de la metahistoria en el dmbito de
la fenomenologfa francesa. Ahi aparece el tema bajo la figura de
lo Inmemorial en las vertientes de la naturaleza en Merleau-Ponty,
la intersubjetividad en Levinas, la interioridad en Henry y la ya
mencionada economia del don. Ricoeur explicita el tema en una
hermenéutica de las Escrituras consideradas como Memorial de lo
Inmemorial.

Tal vez pueda escribir también un trabajo sobre la relacion
Husserl-Heidegger. Siempre me ha parecido que hay una falla en el
contraste heideggeriano entre la esfera de la relacién sujeto-objeto
y el dmbito del estar-frente (Bereich der Gegeniiber) en que aquello
que nos sale al encuentro no es objetivado sino que nos sorprende
y sobreviene. A mijuicio, el contraste fundamental no es éste sino el
gue se da, como sugiere Scheler, entre dos maneras de considerar la
relacion sujeto-objeto, es decir, aquélla en que ponemos el objetoy
aquélla en que nos ponemos al objeto, es decir, nos subordinamos
a sus leyes. Ademas, la intencionalidad objetivante esta rodeada
de un horizonte que salvaguarda por su excedencia lo propio de
lo Totalmente Otro. La horizonticidad latente acompafa con su
dimension en Ultima instancia inexperienciable a la objetividad
experienciable. La custodia de los objetos como objetos, y del
mundo como mundo, reside en la imposibilidad de experienciarlos
en su totalidad. Es posible utilizar un lenguaje objetivante sin anular
el secreto de las cosas y del mundo, o el misterio de Dios, porque las
palabras se refieren a algo que, con un minimo de determinacion,
posibilita la referencia, pero que esta también atravesado por una
indeterminacion que se sustrae a ella.

Roberto Walton, o la fenomenologia desde América Latina como didlogo filosofico perpetuo
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